





يسم الله الرحون ارحم 


اجدالله خالق الافمال وناعليها #؛ واشكراللّ موجد الاقوال 
وقائليها # وادلى واسه على منجعل الله امه امد وسططلا © 
ونصره على جبابرة الممتزلين عنهداه وسطا #؛ وعلى الهواصحابه 
الذئ اشعر وناثعارٌ الدين :# فصاروا اسانذةالامة وجهايذةاليقين 
(وبعد) فيقول العبد الفتقر الىض ريه اللاهوق # عبدالجيد 
الجدى بنعر النعهى انير بوتى# لهااتفق إن بلغ الاشتغال#* مذاكرة 
شرح العقاكُ العضدية للهولى الال # الى قول المولى عضد 
الذين *# وخالق الافمال # وعدارسة التوضيع والتلوع # 
إلى محث المحسين والتهييجم #* المبتى على مسكلة خلق الاعال » 
اردت ان افيد هذه المسكلة على وجه يحص لبه الاتحلال# عافمله 
نان الاوهام ذيها ٠نعتد‏ الاشكال *: شنتشت عنكل زر “ععته 
فىهذا الباب مرتب # وندشت عنكل سفر هو لذاك الإطاب 
مركب # واذا انا بمناد ينادى ان اناجذ يلها المتكك وعذيقها 
المرجب # تسارعت اليه ووجدته رسالة مفردة فى سداء الممقيق 
دل الطودالعظيم # ماتذر ءنثى“ اتتعليه الاجعلتهكاارهم © 





وضعهاحضيرة الج الشهير © والعارف الكير #* الامام المنام 
تت 


( الواحد) 





+ 

الواحد 4# الوارث عن الفضائل الطارف والتالد #: مولانااتج 
ضياء الدبئ خالذ #؛ قدس الله سيره الاساهر 8# واهدنا يبركات 
فيضه الباطن والظاهر # ذا كفيت بهاوتركت الإواتيا » 
ومن طلب الكر استقل السواقيا # الا انها لكونها مع وجاذتها 
متضينة لنفائس مباحدث *همة مقتضية اتفصيل © وصيرورتها 
مععزا زتها سكينة بغر ائب ترأكيب بجة ستدعية القطرل#المتستفن 
عن شرح متكفل لهذا الشان © و مترفل فىجلباب البيان © 
فتصدتهمع عدم الاستئهال لذيك ## «توكلاعلى الله الموفق لاستسهال 
ماهنالك #تى يكون خدمة لناب المؤلف الرفيع وانكانت 
حقيرة # ووسيلة الرنسبة بابه المنبع لانها خطيرة 8 واسألالله 
ا نينفمنى ب«وكل منصف لبيب #اذلكم الدر بى عليه توكات واليه اليب 
(بسمالله الجن الرحيم اللمدرّه ) مبا حث الإسملة والجدلةهاقد فضى 
عه ف المطولات الوطر# فلا فى الرّك مندوحة عن ايرادها فىهذا 
الختصر (فاطراكءواتوالارض) مبدعهمامنغيرشالمنذبه © 
ولاقانون يشتحيه # من الفطر وهوالشقىطولاكا'نه شق العسدم 
باخراجهما منه على ماذكره علامة الوجود #© المولى ابوالب»ود»© 
| ولاممافيه من الاقتباس # علىمنله بالاطائف استئناس (وخالق 
العباد) وخالق (مابعملون) وفيه تلميع الىقوا لدتعالى © واللّه خلمكم 
وماتملون © و براعة استهلال © فالموافق لاشتضيه امال #* 
انيكون ماهنا مصدر يد بلاجدال © اى علهم ليكون نا فى 
ا ل ل سك 
١‏ منعولهم التوقف على فعلهم اولى بذلت ( الذى اذااراد ثيئا) 'ن 
الاشياء ( انمايقو للهكن)اىيعلق.هقدرته اويولاحدث(فيكون) 
اى فصدث منغير توقف على شى” آآخر اصلا وفيه اقتداس من شل 

أ قرله تعالى #انماقو لنالشى" اذا اردناه اننقوللهكن فكون# وراعة 
السسسسسس بابب سل ل 1 































(5()9 يل الحرىان 
بقالوججع ينبمالاه 
يكره عئده اراد 
احدههاءن الاخر 
كاه مهب الها 
فى على ماصرح 
نه الامام الذروى 
ان الصف شائى 
( قات وانت خبير 
بان تعبير الشرح 
لكون قوله اخذ 
بالعز ممة ناظرا الى 
الثول بعدمكراشة 
الافراد وقوله و 
الاحتياطناظرا الى 
الول بكر افته 


امع واحسسن“غلى 


انكراهة الافراد | 


عالم ييصحم القول 
بها ون جزم بعدم 
حةالتول بهاان 
اميرحاج واستدل 
عليه يمانى سان 
النسافى :د تيم 


فىحديث القاوت 
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استهلال ابضا فاندي ان الاية الأولى ترد على المسترلة عن غيرتكير © 
كذلك هذءالاية كن بعدالعناية والتمر ير # وذلك لاله لما اهمال 
تخلف المراد عن الارادة فىثانه تعالى على ماتقرر فى عم الكلام 
انيت إن فل العبد شى” اراده تعالىوهو ظاهر وكلثى'شانه كذا 
مخلنه تعالى وتكو نه بشهادة هذه الاية الكر عه ينيج أن ففل 
العبد تخلته تعالى وتكو بنه ( ثم ان من المغ-سر بن من ذهب الىان 
هذا الكلام از عر مرعة الاجاد وسرولته على الله تعالى وكال 
قدرته تمشلا إلغفائب اعتى تأثيرقدرة» فى المراد بالشاهد اعنى امس 
المطاع للمطيع قَحصول المأموربه «نغير اءتناع وتوقف ولاافنقار 
الى من اولة و ا»“تعمالآلة وليس ههناقول ولاكلام# وانماوجود 
الاشياء بالق والتكو ين مقرونا بالعبل والقدرة والارادة القَامد 
| بالملاك العلام#اومنهم عن ذهبالىانه حقيقة وان الله تعالى قداجرى 
سذته فىتكو بن الاشياء انيكون برذ الكاية وان ا بتنع تكو ينها 
| بغيرها والمعنى نول له احدث ثأحدث عقرب هذا التول لكن 
| المراد الكلام الازلى الام بذانه تعسالى لا الكلام اللفظى مركب 
ا من الاصوات واطروف لاله حادث فحتاب الىخطاب آخر 
أ ويتساسل ولانه اسكل قيام الصوت والاروف بذات الله تعالى 
ولام .نونف خطاب التكوين على الهم واشل على اعظم الفواك 
| وغوالوجود جاز ةله بالعدوم بلخطاب التكليف ايضا ازلى فلا 
| ندان تعلق بالعدوم علىمعنى ان الأخص الذى سيوجد مأمور 
بذاك وبعمضهم علىان الكلام فى الازل لامسمى خطايا حتى يحتاج 

الىمخاطب على ماذ كره العلامة التفتازانى فى التلوي (والصلوة) اى 

الرحجة وحن الثذاء من الله تعالى فقط لاذعاء المؤءنين واستغفار 

| الملائكة ايا لانالراد بالصلوة هنا ماهى من الله تعالى وهىاذا 
نسنت الى الله تعالىتكون معنى الرجة قدب ولتدهت فىحاشية 


(تاثج) 











فى هذا القال» الى قوله ثم الى #» وكذاك جعاناكٌ امد وسطا#و ان لب رتنه 
الجبسببسبببببب أ 






تا الافكار: اينا على هذ الدقية ب مسد بجاحتقه استاداسائيدنا 0 
الول الماذى فشرح الطريقة © فلعل بجهور الششراح عنهذا 0 
ذهلوا فوتموا قياوتموا كاذ كره الموى المزور (واللام)أىالتلم || ل 

من الافات المنافية لغلية الكمال# واباع ين اسل واي با ١‏ الرساين'وسلام 
" بالفزمة والاحتباطعليكل حال © وبق مب جنبماموكو لكان | على عباده الذبن 
البسعلة والجدلة إلى المطولات»فارجع البها انكائلث ارادة انتبلغ اصطق الىغير 
ق الامو الغايات( على سبد ) الاضانة مهد قري إى | رار رن اقلت سوه خم 
العلوم عند اهل الملة اوسيد خيرالام, اوالبششر اوالمذلوقات وحل || أتمىعلى انوظيفة 
كل تقدير بيد سيادت بايع اللغلوقا ته ذكرءالمولى النائى وري | الشار شح ال 
هو الذى بفزع اليه دندالنوائب وقبلوقيل (و.ولان! #مدخيراهل” | على ماهو تيقلا 
الور والمدر) آىخيراهل البدووالضمر نار س١‏ شرحه عل مدان 
55 اهل البادية الأضدة عن اهسان الل اا ا لنتالة وا كن 
الامصار والترى لكون اكث ببوتها «بنية بالمدر أىقطعة الطين مننظير (الشارح) 
الجففة اعنى الاب تقول مارأيت فى الوبر والمدر مثله اى فى البدو )لتيل راج عند 


له على مافى القاءوس ( وعلى آله ) اى انقياءامته على مارجحه | 
امدق الدوانى (7؟) (وصصبه)من قبيل عطف المماص على العام ه لتعظيم | 
الاصصاب الكرام#والتحب اسم جعلضاحب يع التحاليوقو | .. ١‏ ى اى 

فى الاصطلاح ٠ن‏ لق المصطئ بقظة بعد الددوة وقبلوقاته “سلاوان | 0 
ابره لمسارض اول بره النى صلى اله علي وسم على الظاغد | المميق لإندى) 


الشافعية أن اله 


اقارره المؤنون 





(هداة )بجع هادى (طر يقنه) اى طر يقد عمد صلى اله عليه وسمٍ فى المذهب قتقسير 
وصمراطه المستقيم [الوسعلى) صفةللطر يقةاىالمتوسستطه(يين اجيم | إلى فك لامه 
والقدر) المراد بالجبرهنا ننى القدرة والاختبار عن العباد و بالقدر ١‏ باتقياء الام تفسير 
تفويض أذمال العباد اليم و الثول بكوخمم خالق افعالهم فنى | ا ار 
الكلام مالايخىمن براعة الاستهلال # ولا عدان يعتبر التلمهم ' ( قلت فدس 
ظاهر “إنهوماهر» 
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0 0 6 امال ( إماباد فاع ) وف تصد ير التكلامباء رمع النأ كود المستفادمن اقامة 
















الملزوم التصدى متام المازوم الادعاثى فىامابمدكانقرر فى له 


الشافعية هذا اللعى مالاضخى منشدة الاهقام بمايذكر فىهذه الرسالة و النثبيه على انه 


0 #الايسع هله لاحد من اهل الدين وطالى اليين(ارشدك اللدتعالى) 
لحف 0" || وهداك الى الاك الاقوم؛ والمذهب الاسم + وهىججلة دم معترضة 


الذى هوام 
الدعاء الاترى ان 
الامام النووىءن 
اجلاءالا م ةالشافعية 
اختار فىشرح 


بين الفعل وعقعوله ( ان اهل التبلة)وه, الذين جع الدينالاجدى 
والتشرع المحمدى وتديرعنهربالنتكامين(اطبقواقاطبة)اى اتفةواججيعا 
(بل الفلاسفة واكز اللبين) ايضا ( اعم ان طالبى ادراك حقائق 
الاشياء ان الت مواملة من الملل فوم المليون فانكان ادرأكهم 
المفائق بطريق الحث والنظر وترتيب المقدمات فهم المتكلون 








الم ]كو نالمراد ١‏ 
0 اله والالى وان لميكن ادراكهم المذكور بطريق المحث والنظر 


بلبطريق التصفية والرياضات فهم السوفيون وان يلتن.واملة 
من الملل فهم الفلاسفة فانكان ادراكهم المقائق بطريق العث 
والنظرفهم المشابُون وانكان بطريق التصفيد واارياضات فهم 
الاثمرائيون وهذا حاصل تقسيم اشتبر بين اهل الكلام ذالمايون | 
يدخل فم اليهود والنصارى على اصطلاحهم وانم تدخلا 
فى المتكامين على الظاهر وكلام المؤلفقدس سره مبنى عليه وانكان 
ىكل من هذين الامربن بح ث يظلهر بالمراجعة الى خلافيات المول 
مسى زادوقال الم ولى المز.ور ايضاماحاصله انا رسطواواتباعدوهم 
المشايُون ذهبوا الى اثبات النبوة والرمالة وتزول املك بالوى 
من ادماء وصدوراللموارق والعجراتعل ابدى الاننياءياشهدتبه 
كتب ارسطوافحديث الالتزام فى التتسيمالمتىف جانب الفلاسفةوالنبت 
فجانبالمتكلمين اعنى'التزام ملةمن الملل وعدم الالتزام لابدوان 
بحررو يقالا نالمرادمن المرام الملةهوائبات النبوةو الوجو الشسرائع 
على وجد دين بها ويؤق بابسال واخلاق لشوتها بالشرائع | 


(ويجتنب) 


الاجابة “وف بلوغ 
المسسرات للفاضل 
العدوى العقرق 
إل الاطلق 
الثول فالآل بل 
يبفسس باعتبار مقا 
مات والترائن ففى 
الزكاة مايئاسبدوق 
متاءالمدح اتقياء 








امته انتهى وتفسيرنا 
بائقياء الامة لكونه 
مختار | كر امحثقين 
فىهذا امقام 
(انشارح) 








ف يخلوقيتها) اى مخلوقية الافمال الطبيعية للميوانات (لهتعالى) 
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ويحننب عن اعمال واخلاق اخرى لنهى الشمرائععنها واللمثاقى 
انما يأتى بالاعال والاخلاق لكونها من متضيات العقل وكذا 
اماحتئب عن منهيات الاعمال والاخلاق لاقتضاء العثل الاجتناب 
عنها لااشوتها بالشرائع ونهبهاعنها هذا ( ثمانااؤلف قدسءمره 
اماغير الاسلوبالى الترق ف النقل عن الفلاسفة اشارة الىغاسينبه 
عليه منان مائقل عنهم من نسسبة التأثير فى الموادث الى الوسائط 
ظلاهر «ذهبهم والائهم فىالحقيق مواققون للتكامين فىنسبة 
التأثيرفهاوى افمال اليو انات الى لمبدأ الني ضري سينضم وفىالقل 
عن اك المليين ابضالشدة الاختلاف والاضعاراب فىكلاءالناقلين 
عن طوائف اليهو د والنضارى (على الهلامؤثر ) بالذات (فهاسوى 
افعال اليو الات) منبنى آدم وغيره, ففيه اشارة الى ان الملاف 
فى الافعال جار فى افعال غير بئىآدم من اليو انات ايضاو م يصرحبه 
فىآخر الرسالة (من!لوجودات) بان افها سوى واشارةالى انغير 
الموجودات من الامو رالعدونة والامور اللاموجودة: واللادعدومة 
الدماة بالاحوال عند مثبتبها تمالم بقع الانفاق على انه لا.ؤثر فيها 
(الاالله الواحد) المنزئه عن الشمريك والنظير وى توصيفه تبالى 
هنامن بين اوصافه العلية بالواحد اشارة الىان القؤل يكون 
المؤثر فها سوى تثاث الافعال من الموجودات غيره تعالى مماشضى 
الىالشمرك القبجج (تبارك وتعالى) عابقول الظالمون علواكيرا 
(واثعال اليو ناتمنها الطبيعيات) أى|أنسوية الى اطبيمة التى هى 
عبارةعن القوة السارية فى الاجسام بهايصل الجسممالىكاله(ولاخلاف | 








لالناك اليو نات الصادرة هىعنها (ايضا) |ىكالاخلاف فى مخلرقية 
ماسوى افمال اللميوائات من الموتحودات لهتعالى (سواءكانت) تلك 


| الافمال الطبيعية (من الآفعال ا لشعوربها)إى التى تشعر ببااليوانات 
ااا م 






()(تبللاغوعليك 
انارادةغيرالمنسوية 
الى الطبيعة لايحدى 
كونثوت الافعال 
الاختبارية 
ابو انات بالعنى 
الللازع فيه 
اولااسكئلة لان 
إلا فعال النسوبة 
الى التاببعةوغيرها 
على حد سواء 
عند ايرب ةالقائلين 
اا 0 
اسليوانات وبكونها 
يمر لة امجادات 
فلاشرقون بين 
افعا لها بكون 
بعضها «نسوبا الى 
الطبعة و بعضها 
غير .نسوب الها 
حتى بكون غير 
المنسوب الببامعيق 
«تتشاعليه فالوجه 
ووجايه السر 





بالاختاريات 
ان بقال اله مبى 
على ماعو المشبور 
بآ يعبرعن قسم 
من الا ئمال 
بالاختسار يات 
اوعلى قر لالاكثين 
دون ابر نه فعلى 
هد ين الو جهين 
لابردالحديث 
المذ كور حتى 
يدفع (قلت باذكرلاه 
فى توجيه التعبير 
بالاختيارات 
مب على بوت 
الفرق بين سو 
امرض والتمصة 
والغو وااهضم 
وبين و التعود 
والقيام والبطش 
وامثالهامن الافعال 
عند البرية انحو 
تقدم التصور مثلا 
فىالقسم الثانىدون 
الاول وان كان 


#:0*»* 
عند صدورها عنها( كالمرض والتحةوالنوم و اليقظةاومن) الافغال 
غير لشعوريها) عند الصدورعنها( كالمو)والزيادة فى اجلسم (و طم 
الطعام ومتها الاختباريات) اى ومن افعال الميوانات الاختياريات 
والراد بها هنا غير المنسو ب الىالطبعة بالمعنى المذ كور بر بئة 
اللقسابلة والا دوت الافعال الاختيارية للحروانات بالعنى 
امتذازع فيداو ل السكلة (4) (وانما لزاع فبهاقتط)مع الانفاق على انها 
افعاله, لااقعاله اذا القائوالقاعد والاكل والشارب وغير ذلك هو 
الاثسان مثلا وانكان الفمل مخلوقا لله تعالى ذان الفعل انما يستلد 
حقيقة الىعن قام به لاالى من اوجده الايرى انالايض مثلا هو 
الجسم وانكان البياض يخلقالله تعالى واتحاده ولاعجب فىخفاء 
هذالمعئى علىعوام ااقدرية وجها لهم حنى شنموا به على اهل 
الاق ف الاسواق #وانما الجيب خفاله على خوادهم وعلاثهم حتى 
سود وايه|اتحائف والاوراق * وبهذا يظهران تمسكهم بما ورد 
فى الكتاب و السند مناسناد الفمل الى العباد لابثبت المدى وهو 
كون فعل العبد واتعا بقدرته مخلوقا له كذا فى شرح المقاصد 
(فذهبت الجبرية)فى القامو س اللبريةبالتر بك خلاف القدرية والتسكين 
-إن اوهو الصواب والتمريك للازدواج انتهى ' وقال العلامةالشهير 
يكال الوزير تسكين الباء لغ فيها ؛ قال ابوعبيدةهوءولد وهو 
1 طلاح التقدمين 'وفىتعارف امتكلمين بسمون المهبرة وفى تعارف 
الشمرع المرجئة اننهى ماذكره العلاءة المزبور فى اواخر رسالة 
القضاء والتدر' وه, اسحاب جهم بنصفوان عل نافكتاب الملل 
والتل الذينذهبوا (الىانها) اى تلك الافعال الاختيار يذكاشة 
(بشدرة الله تعالى بلاقدرة من العبد ) متعلقة بها وانحركانه منرلة 
حركات ابجادات وحاصل ثولم ذف الكسب والاختيار بالكلية 
وستطلع على بطلان مذهبهمق تضاعيف الكلام “ واللّه الوذق 
( لأرام) 








7ه 
للهرام' وانما قدم مذهبهم على «ذهب الاشعرى لكون مذهي 
فى طرف الافراط تيا انمذهب المعتزلة فى طرف التفر يط وكون .ذه 
الاثعرىمتوسطا هما( والاشعرى] وهوابوالمسن «لىين اسمعيل 
بن انق بن سالم بن اسعميل بن عبدالله بن مومى بن بلال بن 
إلى بردة بن الى مومى الاشعرى التحابى رضى الله تماق 
عنه وله مصنفات كثيرة قال بعضمم هى خوسة ولتيسون ولد 
فسنة( م وتوفى فىسنة (255) على ماذ كره الحزق الكمال 
ابن الىشر يف فىحاشية شرح العقائ النسفية “ وقدا وردالول 
ابن الكمال طرفامن مناقبه فىطبقات اللفية ايضا فراجعبا 
( الى انمابها) اى بقدرة الله تعالى ( بلاثا ثير من قدرة العبد ) و ان 
كان له قدرة تتعلقي,اوتقار مما( والعتزلة الىانها بقدرة العبدقط) 
بلا قدرة من الله تعالى متعلقة بها حال كوتها ملابسة ( بالاختبار) 
ْ ذنم ومن واقتهم من اهل الزيغ والضلال ٠طبتون‏ على ان 
العباد مو جدون لاتعالبم مخزعون إلها بقدرهم على مبيل 
الاستقلال مختارين فى ذيك غير هوجبين ' ولاق علك ان تفرر 
مذهب العتزلة على هذالوجه مبى على ماذكره الامام الرازى أ 
ونعه بعض المعتزلة عن ان العبد عندهم موجد لاثماله على 
ميل التحة والاختيار وعند الحكماء على سبيل الايمان 
بمعئى ان الله تعالى وجب إعبد القدرة والارادة ثم شاوجان 
وجود الندور والاققد ةال فى شرح امنا صد وانت خبيريان 
المح انماهى بالقياس الى القدرة واما بالقياس الى مام القدرة 
والارادة فليس الاالوجوب وانه لابناى الاختبار ولبذا صرح 
الحئق فى قو اعد التقاان هذا مذهب الممؤلة و اللكماء جا 
نعم ان ايحاد القوى والقفدر عند العرالة بطريق اا 






















المبوان عندم 
منزلة اللناد نظرا 
]| الى عدم مقار نه 
القفدرة اصلا 
فى الكل باه على 
بداهة الفرق »ا 
ولابيزم من نق 
الفعل الاختيارى 
تؤىمباديه الاربية 
بالكاية لعدم 
انلزام نف اللزوم 
اللازم طعا 
فلى هذا لايكون 
الافعال المنسو بد 
الى الطبرعةوغيرها 
على حدسواء 
لكون الاولى غير 
مسبو قد بالنتصور 
والثائة مسبوقده 
الاترى انه لمهم 
عنم اطلاق الطبيعية 
على القسم الثانى 
عن غير تناع 
فى اطلاتها على 





وعندالكماء بطريق الاحاب تام الاستعداد التهى“ وانما اختار 


0 





الم الاول عند 


الكل وكون مثل 
امرض والقضة 
والنوم . و البقتاه 
مشعورابه لاشدح 
م 
بالتصور وه-و 
ظاهر ذالتو جيه 
الذى ذكر ناء 
مالا فى صعته 
ولطفه وانكان 
التوجبان اللذان 
ذكر هها تين 
(اشارح) 
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قدس سرء تمر بر الامام لماانه لماكان المذ كور فى كتب القوم 
إنفمل العبد عندالمعتزلة واقع بشدرة البدوحدها وعند الحكماء 
بقدرة يخلتها الله ثعالى ف العبد ولم يكن للمعتزلة نزاع فى 
ان قدرة العبد عتلوقة لَتعالى اتحد عليه اله لاعتاز مذهيم 
على هذا عن مذهب المكماء استصوب امنأ خرون فى تقرير 
ذهب المعنتزلة 'ماذكره الامام عليه رجة الملك العلام؛ثم انه ١‏ 
فال فى شرح العقائ وقدكانت الا'وائل ليم نحاشو عن أطلاق 
لفظ اللمالق ويكنهرن بلفظ الموجدوالمذزع وغيرذلك وحين رأى 
المباق واتباعه ان ممئى الكل واحد وهو ارج من العدم 
الى الوجود نحاسر واعلى اطلاق لفظ اللحالق انتمى “ ولكل 
من هذين الفر يدبن المبرية والسرزلة شبدكاسدة “ واصول فاسدة» 
جاب عنسماعلاءاهل السنة ' امائهم اللهتعالى ذو المنة “باجو بةقاطعة » 
وبراهين ساطعة ؛ فى«طولات الكتب تحدها' ازرمت الالللاع 
عليها فارجع البها' ومابرد قول الفريقين قولهتعالى اباكنبدواباك | 
ستعين لانه تعالى وصف عبادهبالعبادة وه ىكدبهم فيكون ردا على 
المبرية وايضا وصفمم بالاستعانة وهى تنافىا لاستطاعة فيكون 
رداعلى الممتزلة على ماذكره المولى العريائى فى شرح النولية 
الم ية ( والامفة إلى ابا بقدرته باساب ) عدم 
| الفلا سفة قائلين بذلك هبنى على ظاهر مذهه, كايأى 
ا فلاينافى هامس بلهذاوجهالئ قالمار بتولنا بل الفلاسفة كذا ذكره 
ا فىالماشية ' قوله عدهم الفلاسفة آهيعتى ان التو لبان الفلا.غةذهبوا 
| الكون فعل العبد بقدرته استقلالا مبنى على مايظهر عنكلاهم 
أ حيث نسبوا ايحاد المعاولات التى فى المراتب الاخيرة كالعقل 
العاششر ون سللة العتول العثمرة الى المعلولات التوسطة اذجعلوا 
أ. العقل النسامع موجدا للعثل العاشر وكذا جعلوا العقل الثاءن 
1100 


0 





*» 3 

موجدا لاعثل الناسع وهكذا الى العقل الثانى من الماوسطة وكذا 
جعاوا ملبائع الاجسام موجدة لآثارها الصوصة بها رئاث 
الا ثار مناللءاولات الاخيرة والطبائع هنالمتوسطة لكرثها 
صادرة منالعقول عندهم ونسبوا ايحاد الاوسطة الى العالبة 
كالعةل الاول بالنسبة الى الكل و العقل الث ى بالنسبة الى مابعده و العقل 
الثالث بالنسبة الى مابعده نائه | سملو لاتمالية © قوله فلاينا فىمامس | 
اى اذا كان ذلك العد مبثيا على ظاغر مذهبهم فلاينانى مامرآفا | 
من اناهل القلة اطبقوا قاطبة بلالفلاسنة ]1 لانهكان مبنيا على | 
ا الذى هوكذهب الاشعرى (ه) الاانهم بشولون 
بكونه تعالى «وجبا فى التأثير والايحاد يهام الاستعداد ولابقوليه 
الاثعرى واتباعديا ستعرف © قوله بهذا اه لى بلكرن عدهم 
هذا مينيا على ظاهر مذهبهم وجه تغرير الاساوب فى النقّل الى الزق 
هناك كابهتك عليه ( ونسية هذا) اى القول بكونها بقدرة 
العيد بالايجاب ( الى امام الرمين ) وهو ابواللعالى عبد الماك 
نانش امد عبدالله ابويى الفقيه الشاف الملقب بضياءالدين 
العروف باما امرمين ليجاورتهفيهمامدة من الايام ولد فى نسنة (8+) 
وتو فقرية من قرى تيسابور فى سند (408) وله مناقب جليلة 
ذكرنيذ متها ف وفياتالاعيان للقاضى ان خلكان رسجد انر 1 




















(0) قبلكلام ثمننا 
الاصنف لا تخلو 
عن نظر نش منزلة 
قلدا» لاحاجة الى 
هذا الندوذق 
اذلامنافاة بينماهنا 
ومام لانم تعرش 
هناك لمنيق 
.ذهب الفلاسقة 
حتى ينافيد ماهتا 
*ممتاج الى التوفيق 
ما ذكره هذا 
وانكانترك الادب 
مع المرشدالاانالاق 
حرى وحتيق بالاتباع 
ولمتأمل الشارج 
فىاطراف الكلام 
اعتمادا على جلالة 
المصنف (قلت 
اعم ان ! لفلا سف 
اماانشولوا بكون 
الؤثر فها سوى 
الافال من 
الموجودات بالدّات 
هو الله تعالى مع 


ص أن رسجدالله (عهو) 
بين (؟] افده العارق السئومى تصمريحا) حيث صرح فىشرح 
الجزائرية كن هذه الثسبة سهوا ( والسعدا ) املامة التفتازاق 
( شرح المقاصد تلويحا ) فانه وان لم ,صرح بكون هذه النسبة 
مود داك ما اشعربه كلامه هناك يحيث قال ثم المشهور فا بين القوم 
والمذكور فكتههم أن مذهب امام الر هين أن فمل العبد واقع بقدرته 
واراذته كاقورأى ١‏ 'ء وهذا خلاف ماصرح به الامام 
كما وقع الينا منكتبه قال فىالارشاد اتفق امد السلف قبل ظهور 


كون فمل العبد 
شدر : الله تعالى 
كا هر مذ هيوم 
التيق الذى 
اثار اليه الثم 
أو على .وقصله 
اق الدوانى 
كا سيأ واما ان 
بقواوا بكون 
المؤثرفى اللمعلولات 
الاخيرة المعلولات 
التوسطة وق امتوسطة 
العالية ممكون 
تمل العبد شدرته 
على ماهو المشهور 
ولانائل بالفعصل 
اذاعرفت هذا 
فند عرفت وجه 
المثافات بين ماذكر 
هماو بين ماذ كر 


فها مراذ لاذكر أ 


فهامى انالمؤثر ف 
وى الاففال 


عن المو جودات 


هران >ضانه ولوءند | اى هذه الاتعال ( !ما ) اى بمجموع القدرتين المذ كورتين لكن | 
الب 0 


1» 
البدع والاغواءعلى اناندالق دوالله ولاخالق سواه وانا+وادث 
عكلها حدثت بشقدرة الله تعالى فنغير فرق بين مايتعلق قدرة العباديه 
وبين مالاتعاق الىآخر مانقله العلامة هناك “ وقديعتذر ءنهذا 
إن امروى عنه مبنئ على ماهو المشهور عن المتكماء ومافى الارشاد 
مبى على تحتيق «ذهبهم » بقول العبد الضعيف » ايدالله بلطفه 
الثسريف » وانت خبير بان هابفهم من سيا ق كلام العلامةانالامام 
»صرح بما ف الارشاد فىبجبع كتبه وانالمروى لم.وجد فىثى'” 
مها اصلا وان اق كلام الامام شادى على ان ماد الامام 
يبان ماوقع عليه انفاق ائمد السلف قبل ظهور البدع والاهواء 
# وليس بتصد نقل «ذهب اللكماء + 
اذاقيلا © ( وذهب ابوامصق ١‏ 
ابوا تضق ابراغي بن ثمد بن «هرانالاسفرائئى الملقب بركنالدبن 
الشاذى المتوفى مدينة تيسابور فى سنة (414) على مافىوفبات 
الاعيان لاقاضى ابن خلكان ( إلى انها يموع القدرتين) 
قدرة الله تعالى النديمة وقدرة المبدالحادثة ( على انتوثثرا فى اصل 
الققل ) وسيتكدف مذهب الاستاد فىخلال التقرير # فلاحاجة 
هنا الى التخرير © ( والقاضى ) اى وذهب القاضى وهو القاضى 
ابو بكر ثد بن الطيب بن مد بن جعفر بن القساميم المعروف 
| بالبائلانى البصرى المتكلم المثهور السالك الى طر بقَة الاثمرى 
ف الكلام التو مدينة بغداد دا رالسلام (5) فى سئة (104) 
والباقلانى بالباءالموحدةاللتوحةونالالفوالناف المكسورةثم الالف 
| والنون نسبة الى البافلا لبيعه اياه و الباقلا لغتان تشديد اللام 
وقسسر الالف وتخفيف اللام ومدالالف فالسبة اليه بالنون 
دن الشواد نحو صنعاق وبهراق عل ها فى |ارفات (الى انها) 


ها اءتذارك منثى" | 








0 وهو الاستاد | 
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( على ان تأثير القدرة القديمة ) وهى قدرة الله تعالى ( فىاصل 
التمل ) الذى هو من الموجودات المارجية (و) ان (تأثير) 
القدرة ( الطادثة ) التى هى قدرة العبد ( فىوصفه ) اى وصف 
الفعل الذى هو منالادور الاعتبارية ( ككونه طاعة اوممصية). 
الى غير ذلك من الاوصاف الى لاتوصف بها انماله تعالى 
كا فى للم_اليتيم تأدبا وايذاء فان ذات اللطم واقعة بقدرة الله 
وتأثيره وكونه طاعة على الاول ومعصية على الثانى بقدرة 
العبد وتأثيره حكذا فى شرح الموائف ( وهذا الذهب) 
أى مذهب القفاطى ( عين مذهب الماتريدية كاافاده 
الحتقفان ) محتق اللنفية كال الدين ( ابن ا#مام فىءين ) 
كتابه امسمى ( بالمسابرة و ) محقق الشانمية كال الدين ( ابنإى 
شريف فىشرحها ) اى السابرة يعنى انه اشعر بذلك كلام 
هذين الححتقين فىمان الكناب المذ كور وشرحه؛ وفيه نحث 
ستطلع عليه ( و )كافاده ( المولى حسن جلبى فىحاشية شرح 
المواقف ) لسيد الحققين اى اشعر به كلام المولى |إذكور ايضا 
هناك ( وصرحبه) اىبكون «ذهب القفاضى عين مذهب 
اللتريدية ( الدئق الكانبوى فحاضية الام الدوابة ) 
ولمل الاو ا حالعقااك الدوانى اؤفىحاشية شرح 
العقاك العضدية على مالا (و ) صرح به المدقق المزبور 
( فتعليقاته ) اىفها علته وكتبه ( على ) هوامش حاشية الحئق 
( السيا لكوتى الواقع ) اىالواقعة ( على ) حاشية الول 
( الليالى ) الوائعة على شرح العتايد النسفية لاعلامة التفتازاق 


اذا كان الامركذلك ( فلاتعويل ) اى لااعتماد ( على قول من جذب 


عذه, ) اى هذهب الماتريدية( الى شوب الاعتزال) نا منهم 
انقدرةالعبد مؤثرةعند المائريدية فى اصل الفعل بالاستقلال* حاشاهم 


القلاسغة لزنه 
القول يكون فمل 
العبد بقدرته تعالى 
عندهم بناء علىها 
إبيناه انفا فلا ذكر 
هنا اله عند هم 
بقدرة العبد 
بالايجا ب ولزم 
القول بكونالمؤثر 
عندهم, ف المعلولات 
الاخيرة النوسطة 
وفيها العالية تنافى 
ذلك ننافيا ظاهرا 
فخار !المت 
قدسممر في كتيه 
فى الهامش الى دفعه 
وفصلناه حدق 
التفصيل والممرّض 
ميته لوجه 
اللنافات لدقكه 
وخفاله حتى اجا 
على المص ايتوسل 
بذلك الى الاعبرّاض 
على وانا اتضى 
العحت نه ناه 
انه يعي رتى بم انتقدت 
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به على الصئف هب 

2 , ]| عن |التغوه بهذ االام محال #( كا-صى* ) الاشارة اليهفى اثناء بان 
لكوه حقاسر عا الامور المندئعة تقرير الارادة المِزية التى هى الكسب عند 
ويتاول هوتقسم | المانريدية بعد ثلث ورقات (ولا) تغويل ايضا علىقول منجذب 
لدسن لوقي مذهبم ( الىقول الاسستاد ) ابى امصق الاسفرانى ( كاتوهمه 
داو عبلا كم بعض الاحاد ) وهو والدالمولى ان سعد الذادمى رجه لديا سيشير 
انك تولا | اليه لكن هذا امتوه, هوالذى يهم منكلام الول اليالى 
صعصاءويفر ف ذل. || على ماصرح به بعض محعشيه مؤيدا عالامزيد عليه واللازم لتق 


صدر الشمريعة ف التوضيع ويائه # كصرح به ااولى االحادمى 
| قدس سيره فىرسالة البسملة مشيدا لاركانه # متجبا بالوصول 
الى ذروة المرام توفيق اللدواحسانه # مع عزة التدل اليه وعلو 
عناله # على مايغنى عن النقل المراجعة الى ماحةق فنا شهم 
| مااودعدفيه واذماله # وسيتضع الكل انشاءاللهتعالى (ولالمتعاق' 
الغرض ) جوابه٠ع‏ ماعطف عليدهن توله الاأتى وايضا لماكان 


بادماء ارد ة بابه 
وان الاعرَا ض 
عن مس يدهو ان كان 
ترلدادب فيه فضذر وشان 
لنابهمع أن حسن 


الظن نحلالة قدره و ا 
قدسسرءان يقل | الفرق اه قوله بعد صحيفة حدانى هذاآه ( بان نشعب فرق 
المدق ولو حاء | الاعتآل) اى ببيان افتراق فرق اهل الاعئئال فتسئلة خلق 
به الاهذاء ؛ ويرة الافمال ( بالنسبة الى المباشسرة والثوليد فى الافمال )نام لمااستدوا 
الباطل وانتفوهبه افعال العباد الهم ورأوا ؤهاترتا ورأوافيها ايضا انالفعل 
مله نسبة صحصة | المزنب على الاخر يصدر عنوم وان يقصدوا اليه اصلاذ مكنم 
البه بلام|ء “على | لهذا اسناد الفعل المترتب الى تأثير قدرتهم فيه انداء لتوتفه على 
ان الاعتراض دن | القصد علىمافىالمو اقف وششرحه قسموا افعال العباد الى ماهو 
المريد لكونه | بالبساشرة والىهاهوبالتوليد وهوان بوجب فعل لفاعله فعلا 
اساءة من برج آخر نحو حركة اليد وحركة المنتناح فان الاولى *نما اوجبت 
منه الاحسان اشد | لفاعلها الثائية سوآاء قصدها اولم بقصد' وائترةوا فىهذه المسكلة 


من اعتراض خر, أ بالنسبة اليهما على ماذكره قدس مره فىاللاث_ية الىاربع فرق 

فضلا عن اند || “فالتمار ية ذهبوا الى كون الافعال المباشرة مجموع القدرتين 
امس ل 0 

والشان ( شار م ) زوان) 
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وان كان الافعال المتولدة شدرة العبد فقط » وذهب بعضهم الى 
إن الافمال المتولدة يحملتها فمل لفاعل المسبب أى سيب الافمال 
التولدة الذى هو غبارة عن الافمال المباثمرة فكل من الافعالين 
بقدرة العبد عندهم وهو المشهورعنهم؛ وذهب ثمامة بناشرس 
الى ان الافعال الماولدة حوادث لاععدث اها قال لامجال على 
اسئادها الى فاع ل السيب لثلا بازع اسناد الفءل الى الميتفىصورة | + 
موت الرامى قبل بلو غ سهمه الىالرمية ولاعلى اسنادها الىالله | 
تعالى لانه يستازم ددور اليم هن الله تعالى فهى افعال لافاعل 
لها والفرقنان الاوليان يعون فىمثل الصورة الذ كورة كون 
الاصابة والآالام المادثة منهامن فل الميت“ وذهب ضراررن 
عرو وحفص الفرد مهم الى انماكان دن الافعال المتولدة فى ل ا 
القدرة اى محل قدرة الفاءلفهى فمل العبدوبةدرته وماكان 
منها فى ل مبابن لحل القفدرة خاوقع منهاعلى وفق اختداره 
فهو ايضا منفملهكالقطع والذ ومالابقع على وققه فليس 
هن فمله كال لام فى المضروب والاندفاع فى الثقيل لثلا يلزم اسناد 





















لهادار السلام 
ابضاوانةدانلنابى 
؛ وفىبغداد 
اناف كرام ! 
ولكن بالسلام بلا 
لعام. '؟ فاازادواً 









الفعل الى المت فىثل الصورة الذ كورة وبما حررناه استغنيت || الصديق علىسلام 
| عننقل الماشية المشار اليها بعبارتها الاانباكائرى تشعربان | ؛ لذ لك ميت 
| التجارية معكونهم من الممئلة خالفوا ججهوره, فىاسناد الاقمال | داراللا م وقال 
| الباشرة الى يموع القدرتين وهو مايأنى عنه ان الولى || آخر؛فدارءليست 
ا الشهير بالشهر ستانى لميعدهم فكتاب» اللل والتل منفرق ببغدادهم : معانها 
| الممتزلة بل ذكرهم فى منا بلتهم ثم اله ذحكران التجاد || تمىبدارااسلام 
١‏ ومن تبعه وافقوا العتزلة وئق الصفات الوجودية و-دوث | “وفىتق الطيبقل 
| الكلام وثؤالرؤ ية كاواقتوا اهل السنة فىخلق الافمال || حدثنا التاجر ابو 


وكون الاستطاعةمم الفمل وكون العبدكاسبالغمله قصم (0)(و كون 
قدرة القبد) عطف علىةوله نشعب 1 اى ولم يتعلق الفرض بددان 
يي 10 


عبدالله الإبرجوق 
ورجوندقرية عن 
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كونقدرة العبد( مؤثرة عند بعضهم) اى المعتئلة( عرد الرجسان ) 














قرى دارالسلام ليب 
انتهى “ وقولهلان إى رجسان انب الفعل على الترك( النائئى عن اجتماع الثمروط ) 


التى يتوقف وجود الفمل عليها ( وتعلق الارادة الحادثة ) ال 
هى ارا ادة العبد؛ قال قدسمسره فى الماشية الارادة الخادثة لاتوجب 
المراد عندالاكاعرة ووافتهم الباق واه وبجاعة من المعتزلة 
وخالف النظام والعلاف وجعفر بن حرب وججع من قدماء معتزلة 
البصرة ققالوا باتجابها له اذاودلمت الى فاية توطين الس على 
الفعل انتهى* ثم ان عطف قولهوكون قدرة آم عل قوله البائسرة أ 


دار السلام الجنة 
عالاتفريبلهاصلا 
اذلامائع منكونه 
من الامماءالمشركة 
كيف وقد جوز وا 






باسم من هو افضل 1 
رة اه اى وبالنسية إلى كون قدرة العبد وان دم منحيث المعنى ايضا 






إلا انه خلاف مساق الكلام كاستتده له ( بناء على الفرق ) بعنى 
انكون قدرة العبدءؤ/ ة “برد ارجعان عند بعضهم ببتى شاء ١‏ 
على الفرق عندهم (بين ) الارادة ( القدعة ) التىهى ارادتهتعالى 

[ وبيتها ) آى بين الارادة الدادئة نالا (بالايماب) و امنناع | 
تخلف المراد فى الاولى( وعدمه ) اى وعدمالاجاب وامكانالتخلف | 
فى الثائية ( فينازون) اى الذاهبون الىهذا ( عن الفلاسفةبكون | 
العبد مختارا ففعله ) غيرموجب (عندهم ) وموجبا فيه غبرتار | 
عند الفلامفة وانل بمتازوا عنهم فلكم بكون. الؤثر قدرة العبد | 
قنط بالاستقلال ( وغيرمؤئرة ) علف علىقوله مؤثرة أى وكون 

قدرةالعبد غير مؤثرة ( عند بعض آخرتهم ) اىالعتزلة بشى' من | 


والعرش سيد نا 
تمدصل ال عليه 
وسم بل والتكى 
بكنيته بعده ايضا 
بناء على ان قوله 
عليه الصلوة 
والتد فر 
باسعى ولاتكنوايكنيتى 
قد دحم لان عليا 





























رضى اللهعنهكنى ا 
ابنه تمدن المنيفة | الرجبحان وغيره ( الابالبلوغ الى حد الوجوب بناء علىان الارادة | 
ابالقاسمبلو. جوزو المادثة موجبة لإراد )كالارادة ( القدوة) فذاتملقت مجانب | 
التدعية بعض الفعل بعداجقاع الششروط وجب الفعل ممه فيصدر بالاحاب' قال 
الاءماء الى فى نثمرالطوالع اوالمؤثر قدرة العبد قنط بالاحاب وإمتناع التغلف 
ايشا فني التانار وهومذهب الفلاسفة وانام المرمين مناوابى امسن البصرى من 
خائيةعن السراجية الممزلة فانم قالوا ازالله بوجد فىالعيد قدرة اذاقارنت حصول 


( الثمرائط) 


» 2 























الشرائط وارتفاع الموائع ثم ان تلك القدرة « جبالفمل كذا فى || التمعية اسم يوجد 
شرح المواقف ولعل منشسرائط ادها ارادة العبد الفعل اتهى فىكتاب الله تعالى 
ولذا قال قدس ره ( ذيكون مذهبهم عين.ذهبالفلاسفدقالفعل) |أكالعلى والكبير 
اتبعس [وآناتازواعتم بالاختبار فوالبادى ) ماقا نقلاعن || وارشيد والبديع 
اعد العا من ان ايحادالقوى و القدرفى العبد عند المعتزلة بطريق |] جائةوثله فالخ 
الاختيار وعند اللكماء بطر يق الانجحاب لام الاستعداد بناء على أأعنبا'وفولهوصرحوا 
اصولهم الفاسدة ( وكون!(وادث ) عطف على القر يب اوالبعيد || بكر اهتداه تمجه 
اى و بدبانكون الموادث ( فظاهر مذهب الفلاسفة .نسوبة الى || الماع لكوته 
الوسائط ) دون المبدأً الفياض ( فيتسبونالفعل /١‏ بد ) |] من قبل الاهام 
اىيأسبون فمل العبد الى قدرته بناء على هذ |الظاهر (كامى )فتقرير || فى حل التذاع 
المذاهب ان الفلاسفة ذهبوا الىكون الافعال بقدرةالعبدبالا يجاب (للشارح) 


وقة) اى حالكون هامر مواقنا (لاى) مت ( المواتف ) للولى 
عضدالدين (و) حاشية شرح العقاك النسفية للولى ( الخيالى ) 
وقد ببنت كون ذلك ظاهر مذهيم هناك عالامن يد عليه فنذ كر 
( وفىكفيقه .نو بة) عطف على قوله فى ظاهرءذهب آء اىوكون 
الموادث فىتحة.ق مذهب الثلا-قة منسوبة ( الى المبدأ الفياض ) 
تعالى شانه عن الاستيعاض'لماسبى ايضا ان تحتيق مذههم كذهب 
الاشعرى الاانهم بشولون بكونه تعالى فوجبا فى التأثير والاحاد 
عام الاستعداد ولابقول به الاشعرى ( فلانفيد الوسائط ) التى 
اثنتوها على تحتيق مذههم ( الااتمام الاستعداد ). الموجب اتعلق 
القفدرة والارادة الندعنين (ي هو مقرر فى عله ) قال شرح 
الاشاراتان الكل متئةون على صد ور الكل منه جلجلالهوالوجود 
معلول له على الاطلاق فان نساهلوا فىتعالهر لم يكن منافيا لما سوا 
و بنواسائلهم عليه وقال “منبار فى التمصيلفان سئلت البق فلا 
نح انيكون علة الوجود الاماهو برى* منكل وجء معن مابالقرة 


020 





شاع 













































)اشارة الى انالمفهوم || وهذا هواابداً الأول لاغي' ومنل عنافلاطون انالعالم كرة 
م نكلام الملل واك ل)] والارض نقطة والانسان هدف والافلاك تدى والموادث سهام 
أن التمارية ذعبوا || والته هواراتى ذبن الفر بعر بذك ايعنا علىماذكرء الحق.ق 
الىكون افعالالعبد || الدوانى فى شرح العتائ “وفىحواثى الماشية الميالية هنا كلام' 
مخلوقة لله تعالى || بوجب الاطالة نقلهاللام؛ ( فيتدبوثه ) أى شاء علىهذا الفقيق 
مطلتا وام كون || ( إلى الندرة التدعة)لليد الاول ويجعلون المرائب العالية شروطا 
الانولدة منهاخلوة || ممدة لإنوسطة والمتوسطة للاخيرة (ي فىشرح الللال ) الدواى 
للعبد كإيشعر :* || على العتائ العضدية فى نحثحصولالمعرفة بالنظرحيث قال واعزان 
سياق كلام الحاشية || ةرىمزهب الفلاسفة انلامؤثرف اسلقيقة الاالتعالى وان الوسائط 
فكلا وان كوك || بمزالة التسرائط والآآلات وقدضر ح به الشجخ ف الشفاء لككنهم 
التماريةمن المستزلة لابتكرون النوتف على الوسائط وظاهر مذهب الاشعرى فيه 
مايشسعر به كلام || اننهى؛ وي فيرسالة خلق الاعالله ايا حيث قال قها والمكهاء 
السيد الحقق فى || ايشا فائلون بانالله تعالى هو ا لفاعل اقيق بجيسع المكنات 
شرح الموائف |) وان ماعداء منزالة الشروط والاالات وهذا وانكان خلاف 
ايضا فلخرر مااشتهر بين التآخر بين المتتحلين لافاويلهم لكيه مما صرح به 
هله 


احققون منهم حى شضهم وردهم ابوعلى حسين بن عبد الله 
بن سينا فىكتابه المثهور باالثفاء ولتليذه الفاضل عر بن اللخيام 
رسالة فى تحقيق ذلك اشسبع فيه القول و شه عقدمات دقيقة 
لولاما انافيه من الشواغل العاشة وكونى على جناح السفر 
ابخصت بعنها» وذكرهابضا تلبذ البرز #غيار فىكتابه الففصيل 
مقيرا إلى يعض «قدمات دليله هذا ( خلان للغزالى ) الامام 
حسة الاسلام ذان الفلاسقة عند ينسبو نه الىالقدرة المادثة تولا 
واحدا اوليس لهم تحقيق نسبونه فيه الى القدرة القدمة على 
مافصله بعض ارياب حواثى البالى ( وبهذا 0 ا 


بين الأقوال المتنائضة سب الظاهر ) الؤاتعذ ( فى هذا اللنا 


(وان) 
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| وان لمتكن متناقضة بحسب الباطن وق الفيقة ( كال 
الفطن ) حيث يكن بهذا التفصيلمنتوز بع تلك الاقوال ااتناقضة 
١‏ على المذاهب الماصلة المذكورة » توضخد انه وقع فىكلام بعضهم 
| انالعتئلة قائلون بكون بجيع افعال العباد عخلوقة لهم وفكلام 
بن ض لخر أن بعض اقمال العباد علاوتة له تعاق عندهم بورع 
أ هذان الثولان على ماعرفت من مذاهبهم الواقعة فى الافمال 
| البباثشرة والمولدةكاترر وكذا وقع فىبعض الكتب انقدرة 
| العبد مؤثرة عند المسئزلة بالصحة والا ختبار وفىيعض آخر انها 
| مؤثرة عنده, بالايحاب فيو زمان على المذهبين المذ كو رين لهم فىكون 
قدرة العبد مؤثرة بجمدرد الرجحان اوبالبلوغ الىحد الوجوب | 
وكذا ذكر بعض العلاء ان الغلاسفة ذهبوا الىكون الافعالشدرة 
العبد بالايماب وذكر بعض آآخر انها بقدرته تعالى عندهم لامؤثر 
غيره فيوزعان على ظاهر مذهبهم وتحيقهكإعرفت ( وايضاماكان 
| الفرق ) عطف على قوله ولمالم تعلق الغرض آه” اشرنا اليه 
( بين قدرة العبد) الثابتذله ( عندالاشعرىو )بين ( قدرته )الثاشة 
م 
له ( عند الاتريدى ) وهوع) الهدى مدن مدين مود ابومنصور 
الماتريدى صاحب كتاب التأويلات مات فى'عرقاد سنة ثلث 
وثلثين وثلأة بعدوفات ابى اللسن الاشعرى بقليل وها امادان 
جليلان لادل السنة وابخاعة بنتما اختلاف فى /زر من المسائل 
ابلفها العلا الطرسومى ف اتموزج العلوم إلى بضع واربعين 
مسثلة لابضال اصاب كل ممما اصعاب الآخر و؛-عى اصعاب 
الاول بالماتريدية واسعحاب الثانى بالاشاءرة وقديعبرعن الكل 
بالاشاعرة وماتريد قريةمن قر ىمع رقند ( وكديبه عندثما )اووكان 
الفرق بين كسبيه عندهذين الامامين ( فىغاية التمرض ) وانلقاء 
وذلك لا نكلامتهما تائل يكون فمل العبد مخلونا له تعالى وحدء 
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سسسب ب ب يبب 
وبكون قدرة العبد واراذته بن الاسباب العادية له على وسار 


(") قبل وحيلئذ 
لابدان بقالفى اول 
عرى بدل قوله 
طول عره وكان 
يلبق أن تعر ض لك 
(اقول هذاءحق 
لاشبة فيه الااله 
لتر ض له لظهورء 
ثم لو تعر ض له 
لكان احسن على 
كل حال“ والهق 
احق ان يبع بلا 
حدال “ 
(نشارح) 


الاسباب العادية وبانإعبد كسبا هومدار التكليف وانه فاععل تقار 
فىفعله الى غيرذلك تمانجى* ( حتى آل ) لىكاهو مقتضى السوق 
( بعض منادركته ) ولائيته (انه قنش الكتب ) وتتبعها ويجوز 
فىمثل هذا اللقام ان َال افى فتثغت الكتب ايضنا ( فى ) مدة 
(طول عره) وبقاله فى الدثيا ( ذاوجد بينهما ) اىبين القدرتين 
والكسبين عندالاشعرى والماتريدى (فرقا) بوجدءنالوجوهاصلا 
( فاحتاج) و بقال عند السلوكف البيان الىالطريق الذىاثسنااليه 
خاو جدت (م) بينهمافرةافاحتعءت وهوظاهر ( الى التولبانهما ) اى 
تينك القسدرتين نيك الكسبين عندهها ( يمعنى واحد واضطر 
بعطهم ) عملف علىقال آه اى وحتى اضطار بعضهم ف الفرقين 
القدرتين والكسبين ( إلى القول بان مدخلية القدرة ) اى قدرة 
العبد فىفمله ( بالسيكة ) اى بطريق السييية (المقيقية) لابطريق 
لد العادءة ( عندالئاض ) الذى رجم مذهب الاتريدية الى 
ببة العادية ( اطى ) الذى ر. ا 0 














ناز «ذهبهم عن «ذهب الاشاعرة 
زوهما 


العبد فى فعله عند الاشاعرةبطريق السسة العادية لاالمقيقية 
| جاترى ) ا القول بكوثهما بمعنى واحدوالقول بان مدخليةالندرة 
بالسية الحتيقية عند لقاضى ليسابشى*كائرى» اماالاول فظاهرولايجئ 
“وام الثائىفلانه اماقولبكون قدرة العبدمؤثرةبالانجاد على الاسنقلال' 
فيعود الىمذهب اهل الاءتزال“ واماقول بكوتها «ؤثرة.» على 
جهة الامانة والامعاد» فيعود الىعذهب الاستاد(و 
جم تأليف على زنة تفاعيل ( متعددة ) مستقلة فىتحقيق ( هذم 
السكلة) اىسئلة خلق الاتمالوماوصل الينائباستة رسالة الفاضل 
الريانى» الحقق الدوانى» ورسالة الحق نصير الدين الطوسى' و 
اورد خلادة مافما العلامة التنازافى فى النلو يح 'ورسالةالفاضل 
( الاسزابادى) 





ظ 


الاسرابادى“ورسالة المولى الكرمانى' ورسالة الشجم ابراهيم المبى 


والكسبين بقتضى كون المذهبين ) اىمذهب الاشعرى والماتريدى 


* 0 



















وهى مله علىهقاصد اخر ايعنا * ورسالة العلامة الطرسومى | 
) خا وجدت آحدا ) من اصحاب:لك النا ليف (حام ) دار (حول) 
اطراف ( تحقيتها ) فطلا عن الوصول اليه ' وفيه تشبيه تيك 
امسئلة بالطديقة الخاطة بالموائط فىالزاهة وال#جة وعدم تسر 
الوصول اليه والدخول فيه لكل احد فنى الكلام استعارة مكنية 
وتخبيلية وترشعية كالابذى ( مع انعدم الفرق بين الندرتين 


( واحدا) فىهذه المسثلة وانمااحتاج الىهذه العلاوة لايكون 

الفر قبن فى غاية الغموض لايوجب الكتابة فى تحقيقه مالم يضف | 
اليه بيان كونه اهم بذكرماتفرع علىعدم الفرقين منالفساد »"ك] | 
لاق على اهل الرشاد “ ( ومغابرتهما ىهذمالمئلة ) اى والحال || 
أنمغابرة مذهبيهما فبها ( اظهر منانتتكر'»واشهر منانتسر) اى 
ابعد من انتتكرظاهرا “وابعدمنان تست ثبيرا' ولثلهذا الركبب | 
تأو يلات اخراوردتهافىحاشيئ على ناج الافكار ملصدمنرسالتين || 
مستقلتين وضعتا فىهذا الباب “ احديبما العلامة طاشكيرى زاده 
والاخرى للولى استاد الاستاد مد التميب من فضلاء العينتات || 
( ولهذا) اى ولاجل مادكرمنكون مغايرة المذهبين فىهذءالمثلة 
اظهراء ( شاع فججيع البلدان ) وهىججع بلدة كالبلاد (والبقاع) 
من عطف العام على الخاص لثلا توم شيوع مايذكر فى الامضار 

قط وذلك لان البقاع بالكسرججع بقعةبالضموهى قطعة ن الارض | 
علىغير هيئتها التى الى جنبهاعلى مان القاموس فتعم كل بلدةوقرية | 
لتغيرار ض كل منهما الى جنيها بسبب مانشمّل عليه من العمارة 
والائية ( ا القدرة ) الحادثة (مؤثرتعتدالار يسدون الاشمرى أ 
حتى لعن فيه ) اىالاشعرى ( طوائف) ولامذق ماىهذاالتتكي | 








"1 


 ' 5‏ حطتت ”<<ت<تا]بجة 
(؟)قل ليسمنقبدل | من التق ( بان «ذهبه جبرعحض ) اذ يازم عليه ان لايكون بين | 
عطف السلة على | حركة المرتعش وحركة تقار فرق ايازم على الجبرية (ولافرق) 
المعلول بلمنقبدل || الطاهرانه من قبل (/)عناف العلةعلى المعلول اىاذ لافر قمع ان 






العاف على بل || الءلقلاتغطفعلى الكم بالواو بل ر يمايذكر الغاءكانقله فى التلويج 
التفسيروالبيانلكون| الهم الا يقال انالواو هنا لمخرد النسق والنظلم دون العطلف 
موهبه جبرا محضا | لاحك تدبر ( ينتقالقدرة) ألذى ذهب اليه المبرية (و) بين 
( اتولوانتخبسه]| [اتبتها بلأناير) اذهب اليه الاشعرى بل ربجا ادعوا البدية 
3 0 © | فى بطلان مذهبه حتىنقل عنالى الهذيل العلاف من الدئزلة اله 
الاشعرىبان نذهبه || والهار بشمزاغة دن زعس فان نجار» فرق بن مانقدز عليه وين 
جبرمحض استدلوا || مالابقدرعليه .نحيث اله اذاوصل الثم صغيريمكن عبوره 
عليه بوهم لا | نوش فيه وان وصل الى الابقدرء ل عبوره لاخوض فيد وان 
فرق بين ذ العدرة و|] 2 3 00 00 
ل ا ع ل 0 


| وانت بير بان هذه الشثاعة ايازم علىءن لابثبت العد قدرة 


0 وازادة اصلاكا ل عن بعض المشو يد وماائان ان عافلا بقول 
كا دنار | به فالئعيى وانتفودبه بحسب اافظ واماالذى ثبت القدرة والارادة 

للاشارالندامرنا لايد ويد عدم تأثيرغها ف الافمال كالاشعرى فلا برد عليه 
اد 0 ذلك اذالتدرالضرورى ثبوت الفدرة والارادة للعبد واما انبما 
0 عؤثران الفعل حُتَيئة فليس بضمرورى اصلا إواز ان يكونا 
النسق والنظم دون من الاسباب العادية كاندوله الاشعرى ودعوى ان ذلك مكابرة 
العف على ا لمكم مكابرة وذلك ثهالابعله العلاف فطلا عن جار بشر' ومنههنايعرف 
0 نه المواق ١‏ الفرق بين الجبر العض و بين ماذهب لاه الاشعرى ذانالاول نى 
الأثور فىءثل ونا | القدرة والآرادة عن العبد والثانى ذفى تأثير قدرة العبد واوادتكذا 


اللقام » عن العلاء ذكره الحقق الدواتى فىرسالة خلق الاعال “ فاحفظه ليكون لك 
أ 1 1 ا جر 1 1 
الاعلام * على ان | نصرة فهاسيلق اليكمنالمفال رمم أن بداهة الفرق) متعلق 


(بين) 





أ وا 
اللتتللللل ل يي 77777 هم 


| بين حركتى الرتدش ) وهوالرتمد الذىءة 
منغير اختبارمنه ( واكنتار ) الذى درك تعليق قدرته وارادته | 
بحركته ( جزء دليل ابات مذهبء كابأتى ) وجزثه الأخركونه | 
تعالى خالقكل ثى* وذلك لان »ذهب الاشعرى مبئى على امرين | 
احددهها التغرقة البديهية بين مانباثمره من الافعال الاختباريةوبين ا 
مانحسه هن حركات ابلخادات وثائيهما البرهان الدال على انالله | 
تغالى خالقكلثى” لى منشئه حيث عل من الامى الاول بالبداهة | 
ان للاختمار مدخلا فى الافعال الاخشمار يه دون مانحسه من حركات أ 
اجمادات ومن الام الدانى اله #تنع اضافة الفعل الى اختيار العبد 
على طر بقة النأثير فجمع الاشعرى بين منتنضى الام بن وقال ان 
الافمال واقعة بقدرة الله وكسب العبد علىمعنى أنالله تعالى 
اجرى مادته بان العبسد اذاكمم العزم على الفعل يخلقه وعلى 
هذا يكون العبد كالموجد لله وانلم يكن موجداوهذا القدر أ 
أكافى التكليف على ما فى نشم الطوالع (حدان هذا) اى 
ماذكردن قوله و لالم يتعلق الغرض الى هنا فهو جواب ١1‏ فى | 
الموضعين» وحدا من قولمم حدا الابل و بها حدوأوحداء بالضم أ 
و حداء بالكسسر اذازجرهاو ساتهاما يفهم من القاموس اى 
سافنى ماذ كر (و التمساس بعض الاحبة مئان | كتب) معمول على ا 
| طريق التنازع ذهو مفعول لحدانى تقدير الى ان اكتب آء او أ 
| مفعول لا لتماس بغير تقدير ( ما من الله تعالى به ) اى احسته الله 
تعالىبالفضل والنة (على فى تحتبق الفرقين) الفرق بين القدرتين أ 
والفرق ين الكسيين م من 1 الحسن 0 
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| فى الكلام من النشر على غير ترتيب الاف' ولا بعد ايشا انيجعل 
| قوه (عن استيعسابالاقاويل) ناظرا ما ذكر فى حين الال 
| الى قوله بديان نشعب فرق الاعتّرال الىقوله و كون_الإوادث 
| فى ظاهر آه و يحمل قوله ( والاسترسال مع القال والقيل) ناظرا 
| منه الى قوله وكون الإوادث فى ظاهر]ء و يعتبرقوله مع القسال 
| اثارة الى ظاهر «ذهب الفلاسفة لكونهمعروفا مشهورا بين الكل 
| “وقوله والقيل اشارة الى تحقيق مذهبهم لكونه اما نجهولا ١‏ 
| عند الا كث * بل منكرا عند بعض اهل النار “كا اورده المولى 
الكانقرى فى حاشية الميالى ( فا قول) شارما فهاسقت اليه | 
والتمس مئى على وجه التدقرق (و) الال عون( الله التوفيق) لا 
اقصده من التقيق ( العزمالمصمم) * قال منلاءلى القارى فشرح | 
| الحصن عن ابن ابى ججرة ترتيب الوارد على القلب مراتب الهمة | 
ثم الثم المطرةثم النبة ثم الارادة ثم العزعة انتهى' فالعزم هو 
ناية مراتب القصد المفارن بالفمل عند عدم المائع وهوالفهوم 
| ايضا ماذكره المولى استاد اسائيد نا االمادمى قدس سسره فىشرج 
الطريقية من ان مافى النفس من التصدعلى بس الهاجسوهو | 
ما يلق فيها ' ثم الماطر وهو جريان الملق اليها فيها “ثم حديث | 
| النفس وهو ما بقع فيها الردد هل بفعل اولا “ ثم الهم وهو 
ترجيم قصد الفعل “ثم العزم و هو ذوة ذلك القصد هذا ولهذا 
صمرحوابان العزم بالحسئة يكتب حئة و بالسيئة يؤاخذ به على 
التمقي#ق حلاف سار المراتب اما اله فلاله و ا نكان يكتب 
حسنة فى المسنة لكنه لايكتب سيئة فى السبئة و اما الثلشة 
الاوّل فلاله لا اثر لها فى السنات والسيئات بشهادة المديث 
| الوارد فى ارتفاع حديث النفس فانه اذا ارتفع حديث النفس 
ارتفع ماقبله بالاولى' والتتصسيم هو العزم الصادق الذى لادتمل || 

ُ ( التكول) 













































لكش 

التكول قطعا والمضى بقال حم فى الاعى اذا مضى و اذابينه 
بقوله (الذى هو التوجه الصادق تو الفءل ) اى جغلالارادة 
| متعلقة بالفسل على ماصرح به الاصفهسانى فى شرح الطوالع 
| (صادر من العبد بقدرته) >مناها الاخص الذى هو صعة الفمل | 
ا والترك الذى قد يعبرعنه بالالختيار انعا وستطلع على تحقرق معتبى 
| القدرة انشانالله تعالى فانتظر (المعنى الله صادر من العبد معجواز 
ا عدم صدوره عنه اختيسارا ( عند المائر بدى ] وهو مدار 
ا 





















| التعليف عتده وليس 
ا اوالتسلسل بل قصد الفصد عين التصد و من الا.ور الانر: 
كوجود الوجود عند اابعض ولاء 


إعرجح(4)ف يعض الصور (وهوا لتوجه الصادق 
الذى هو عبارة عن الفصد الكامل و تعلق : 


عسبوقا بقّصد آآخر وجدانا ليزم 3 
0 









فسمق 






شعل ماهو الذى عى (عندهم ) اى قند الماير : 
قدس ممره على وجه نسبة بعض ماوقع فىثقرير مذهبالمازيدية 
| الى الاتريدى وكسبة بعضه الى اتباعه الل 
و نحفيق ذلك سيأق ان قدرة 





بالماتريدية ( بالكسب 








تعالى و ان كانت ١س‏ 





الى انذلك التوجده 
الصادق قديكون 
ارج كا لشوق 


فى افعال العباد من غير احتياج إلى |ذ آخر الها لكنه | انأ كده فيكون 
“ماله اجرى عادته و حكم 0 انلا ا ص اراحع 
عباده الابعد ان يريدوا و يعلةوا قدر تمر 12 قديكون لاارجج 
ما عملوا و يحزى الذزن كر كا فى ترجبع احد 
والسبيات و يتطق لمبدأ والمماد ويكرن ل |للناوييناوالمرجوح 








تعلق قدرة 0 ارافته علة .و 
الفعل بحسب المادة الااهية و إن 1 
| ولدوران القدرة المؤثرة الالهيد على 
“ميت تلك القدرة 6 


3 























كبا كذا ذ كره المولى ماه الدين زاده فى شرح الفقه الا كبر 
( و بعال له الارادة الإزئية والقصد اللزقايضا ) التقبيد بالمزئية 
والزقٌ احتراز عن الارادة الكلية الموجودة فى العبد الخلوقة 
الله تعالى والتصد الكلى “ وتكقيقه ان فى العبد الثتار اربعة امور 
الارادة الكايدوهى صفة من شالما !تماق بكل من طرف الفعلوالارك 
و دجم بتعلئها ذلك الطرف وبشّالاها التصد الكلى ايضاوهى 
متلوقةللهتعالى اتفانا ثم سلاءة الاسباب ثم الارادة الِريُة وهى 
تعلقها بطرف بعين ويعبرعنه بالقصد المزثى والاختيار المزثى 





() قوله لكف | لكونه عبارة(ه)عن النعاقيذءل مشخص معي جز كااثار اليه 
عبارةعن التعلقاء لح 


بقوله ( لتعنته بمطلوب معين) و يعبر عنه ايضا بالزجبع وصرف 
الارادة الكلية نحو جانب معينثم الاسستطاعة التامة التى هى مع 
الفعل ( وهو منالامور اللاموجودة واللامعدوءة) اشارة الى 
مافيه الخلص من الاعتراض الاول من الاعتراضين المثهورينهبنا 


فيه اثارة الىانقول 
| اؤلف قدس سسره 


لتعلفه مطلويب 


ن مهالاحاو عن 
0 1 وهوانه اذاكانت تلك الارادة صادرة هن العبد يلزم انيكون 
م العبد خالتها وقدثدت اله لاخالق غيره “ وحاصل الموابانثلك 
ممانحتتنه آ نفا : 0 0 
131 الارادة ليست #وجودة امارج و مايكون عاونا فهو «وجود 


امارج طم هن الشكل الثانى انثلك الارادة ليست “خلوقة 
فلايكون مربدها يعئى العبد خالتها “اماالكبرى ذظاهر لانالللق 
اتحاد اللعدوم خالا بوجد فىالدارج لايكون مملونا لعدم صدق 
معن اندلق عليه “ واماالصغرى فلا ذكره المؤلف قدس سره هن 
انها امامن قبل ادال واماءنالامور الاءتبارية المعدومة فىالذارج 
واياها كانت فهى ليست بموجودة فىاللخارجهذا هوالةررالواى 
هنا ذاغتمه » واماجواب الاعتراض الثانى هما وهو اله اذاكان 
صدور إالفعل منالعبد هذه الارادة مننفس العبديازم التفويض 
الذى هو .ذهب المعتزلة فيثير اليه ابنا بعدماقضى الوطرما 


(تعاق) 











+0» 
: علق باجإواب عن الاول بقوله بعد صعيفة ثم المراد بالعزماالصمم 
سنو ضصه انثاءالله تعالى وكاقد تحتفته بما نقلنه عن شرح 
الفقه الا كير ( السعنة بالاحوال عند صدر التسريعة) قال فيشرح 
التحائف انفق الحتذو ن على اله لاواسطة بين الموجود والمعدوم 
الكن اثنت يعض المتكلمين واسطة إ.ثهما ومعاها المال وعرف 
بائها د ف ة لاعوجودة ولامعدومة لكتها فامُدَ بموجودكالعالمية وهى 
النسبة بين العالم والمعلوم والاعور النسبية لاوجودلهاف الخارج 
انتهى' نانقيل قدظهر بماذكرتان | لقول بكونه من قبل الاحوال 
خلاف التحقيق وخلاف ماذهب اليه كر التكلمين كابشير اليه 
ايا بدوله عند الاكثين في قدمه على القول يكونها من الاءور 
الاعتبارية المعدوءة فى المارج “قلت لعله لكو نالمدارية التكليف 
اظهر على القول الاول من لثانىكالا مخ ( ومنالامور الاعتمارية | 
المعدومة ف الخسارج ) وانكانت «وجودة فىنفس الام ( عند ١‏ 
ا الا كين ) من العااءالمئريدية أو تحقيقه ان الخارج طرف للاختدار 
0 اعطزق نفسه لالوجوده والنى فىةولنا الكليس +وجودف المارج 
راجع الىهذا القيد لاللقيد يعى مطلق الوجود سالم عن النقى 
فكون ءوجودا فنفس الامى ومعدوما فى امارج فلاإشافى هذا 
قول اهل الكلام ان!عباد اختيارات اذهوظاهر فيكونها 
موجودة علىماذ كر المولى استاد الاساتذة ابوسعيد الحادى 
0 ؤالبه عه ( واضطرب فِه كلام بعطهم قتفقسير 
البسملةالششريفة ) رسالته المغردة لذلك وارادبه مولانا الحادمى | 
قد س مسر »( كال تار وجودةمعندمم) اىعندالماتريدية ذلك 
لانه ئرزل مذهب الامام المائريدى هناك على مذهب الاستاد ابى | 
اق الاسغراييى فلزم منه القول عوجوديته عندهر لمان القدرة 
عندالاستاد مؤثر فاصل الغمل يع انقدرة العبد ضعيفة تقوت | 

































باعائة الله تعالى فائرت فىاصل الفعل بالايجادكا-يأقى ولاايجاد 
بغيروجود ( و ) النارة ( اخرى #عدوميته) تحيث قالهناك ايعنا 
فىمقام تعداد ماافترق كيد مذهب المائريدى ومذهب الاشعرى 
وائبات الارادة الإزيّة اللادوجودة فالدارج اىعندالمازيدى 
خلاذاللشعرى ذاشم ركلامه هذامعدوءيته (و) قال ( نارة )اخرى 
( بكونه من الاحوال ) حيث قال هناك ايضا وتحقيقه اناللةتعالى 
خاق فالعبد قدرة موجودة ممى المبدأ والعبد فيه مضطرثم 
العبد يصرذها من عنده الى كل واحد ءن الفعل والترك على بول 
الإدل ورجم با احد المأساويين علىالخر وهذا الصرف 
اع التملق لين موجود فالمسارج بلمنقبيل الاهسور 
اللاموجودة الى آخر ماذكره فقد صسرح فيه بكونه من الا<وال» 
قول العبد العف وانتخبي ربانم ادالمولى|لز بورقدسسسرء ليس 
الا الول بكونه من الاحوالو انا للصدر ر-جد لديا صرحب وامالزوم 
الثوليكونهءوجودا انبل على مذهب الاستاد فغير عسل كاستعرف 
وا تصار اثرالقدرة ف الموجوداولالكلةبل ادق اناثر القدرةقد 
يكو نمن الاحوالايضاواماقول المولى المزيوروائيات الارادة الجريّة 
اللاموجودة فى اندارج فلابشعرالاعدم وجوده فى المفارج ولايلزم 
من الول ككونه من الامور الاعثمارية المعدومة فى اللمارج لان 
الاحوال ايضا ليست بو جودة فى امارج غاية الام انها ليست 
معدومة فيه ايضا ولس فىهذا الكلام التعرض بكون الارادة 
ألمي معدومة ف الشارج اصلا وانلم يكن فيدتعرض لعدمكونها 
فيه ابضاوالمق احق انيابع (وصرح الحمتق ابن الههام 
السارة بانه امس موجود ) فى الذارجكاهو مقتضى سياق كلامه 
وم ذلك ( الرلتدرة العبد) حيث ( قال اذاخلق الله له) اى 
لاعبد بناء على ان ذاتالعبد وضفانهوكذا ججيع مايستعين 4 عع 

27 (فه) 
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ذمله عن الآلات ومجيع مارتوقف عليه منالشمروط مخاوقة لتعالى 
وفنا بين ججيع المذاهب انما الكلام فى صرف الارادة الكلية 
والقدرة وتعلقهها المخصوض افمال جزيّة فى اله موجودا و 
معدوم اوحال وعلى الاول مخلوق لله تعالى اولامبد كالاكخفى (ججيع " 
ماتوقف عليه ) وجود فعله ( منالفدرة والارادة ) الفامتين 
بالعبد( والآآلات ) التى يستعين العبديهافى حصول فعله (والشسروط ). 
اىالامور اللمارجه التى .توقف وجود فمله علها ( يوجدالعبد ) 
جواب اذا ( شدرتة ) الحادثة القساممة به ( ذلث العزم الصمى ) 
الذى ذكرآنفا لكن لابالاستقلال بل ( باعانة الله تعالى واذا ا وجده) 
اى اوجد العبد ذلك العزم امتهم ( خلق اله تعالى له) اىالعبد 
( فمله عقبه ) اى عقب ذلك العزم المصعم ؛ وانت خبير بان كلام 
الحقق ر-جدالله يشعر بانمى اده تئزايل مذهب المائريدى على مذهب 
الاستادعلى الوجه الذىهوا لصوابفىتقريرءذهيديا ا وضعه امول 
لخاد فى رسالة|لا-ولة بمالامن بد عليه وكا سيصم حبه ايضاو اماافادة 
الحثق كونمذهب القاضىعينء ذهب المائريدية كا اسلفه المؤلف قدس 
سره فغير مبيئة ولامتبيئد ومحضل ذلك الوجه الصواب هاذكره 
المولى الاصفهانى فى ثرح الطوالع حيث فال وقال اهل التق 
هذا ,لما لاجبر و لاتفويض ولكن امى بين امس بن فهذا هوااق' 
وتحفيقه اناللّه تعالى يوجدالقدرة والارادة فىالعبد و حعلهما 
بحيث لهما مدخل اىتأثير فى الفمل لابان يكون للقدرة والارادة 
لذاتيهما مدخل ف الفعل بلوجود مدخلهما فى الفعل اىتأثيرثها 
فيه انماهو لق الله اياهما على هذا الوجه وبعدانيوجدالله تعالى 
القدرة والارادة على هذا الوجه ف العبد بقع الفعل بهما فانجيع 
المتلوقات خلقالله تعالى بعضها بواسطة وبعضها بلاواسطة 
واسباب لابان تكون الوسائط و الاسباب اذانها اقنضت ان يكون 








<)ولاينافىكونالفءل]| المؤثرف الفعل قدرةالعبد واختياره لاجبرولان قدرته واختياره 
الحاصل مبماعئلونا | وتأثيرهما مخلوفات لهتعاىلاتفويض التهى' فقد ظهران مااورده 
له تعالى بالواسطة || عليه بدوله آلانىويلزمه عالفة آه غير وارد ع نآآخره اصلا فاية 
للشساعدة المقررة | الام انالحقق عبرعن صرق العبد ارادته >والمقدور بالاحساد 
عندالاشعرى وهى أ لكونه شببها بالايحاد فى الصدورمن العبد وائراً اتدرنه ولاضيرى 
ان بجع الاشياء || ذلكفالدغير عزيز فىكلامهم كالاخنى' وانمااطنبت الكلام ' ليتدفع 

مسائدة اليه تعالى |) عنالحتق الملام ؛ ؟ مع أ نكعيه “مال عن ان بتوهم فىحقه اله ارادغير 


ابتداء كاتعر ف بعد 
ست ورقاتفانتظر 


مله 


مة 
























لها مدخ_ل فى وجودالمسدبات بلبان خلتها الله حيث لها مدخل 
فتكون الافسال الاختيارية المثسوبة الىالعبد مخلوقة له تعالى 
ومتدورة إاعبد بقدرة خلتهاللله تعالى وجعله امعيث لها مدخل فى 
الفعل» قال ف نشمرا لطوالع لل حاصله انااؤثراولا فيفمل العبدقدرة 
العبد واختباره ولماكان نفس الغدرة والاختيار وتأثيرهما مخلوقة 
لدتعالى اولاكان الفعل الناصل ببماعذلوتا لدتعالى بالواسطة(<)فلان 





هذا المراد “ وقد بلغ بشرادة اكابرا لفتهاء افقهاء مت د الاجتهاد ا 
ماقاله الْحَدق فى المسايرة حالكون له (ملصا ) اىموضكها لمافى الناج 
التلخيص هويداكردن ويستعمل فىعرف المؤافين ف الايضاح مم 
الاختصار (ويلزمه) اى امدق بتصمر يح الذكور ( عتالفة اجماع 
السلف.) اى اصحاب الثرون الثلثة الذين شهد ارول صل الله 

عليه وس بصدتهم وعدلهم يقوله خبرالقرون قر الذين انافيهم 
ثم الذين يلونهم ثم الذين بلونهم تمغثوالكذب (أبلظووراليدع) 
ججع بدعة وه ى المدث فى الدين بعدالا كال ( والاهواء ( ججعهواء 
وهوماعيل البهالنفساى قبل ظلهور|صحاب العقايدالزائغةالبتدعين 
فى الاعتقاد التابعين لاهوائهم وماميل اليدنفوسهم من اللكر بعتولهم 
وترك النصوص بن يدءون )الاسام “ وائباع مامان عليه بيعلا 
الصلوة والسلام ( على انلا مؤثرق الوجود الاالله ) وعلى انالله 


( تعالى ) 


0»* 
تعالى هوالمالق بالاختيارلكل كن ببرز لاوجود ذاتا كان اوقولا | 
لها اوفعلا لايشاركه تعالى فىملك ججبع المكنات واختراعها ثى' | 
اىدى” كان وانالنأثير واتحاد المكنات لخاد ةمن خواص اللهتعالى || 
يستميل ان يشاركهتعالى فم غيرءكذا قله السنوسى فى شرح الجزاترية | 
(؟إصرح به غير واحد )كناية عن الكثير اى كثير من العلاء | 
(, اهاعري فالارتاد علا ) عله تر تاس ا 
شرح الجلال الدوان ) كإنقلتهع:_دقوله قدسسره فيصدر 
الرسالة والسعد فىشرح المقاصد تلو بحا (ويازمه ايضا) 
| تتصر بيحه المذ كور ( «وافقة المعتزلة فىكون العبد موجد البعض 
الاشياء )وهو العزم المصمم فانه اذاقيل يكونه موجد اواثراًلتدرة العبدما 
صرح به الحةق ققد ازم القول يكون العبد موجد البعض الاشياه 
وقدعرفت ان الحةئق قد اشار الى الندفاعكل مما اورده المؤلف 
قدس سيره هنا بقوله باعانة الله تعالى و قررناه على وجه تلقاه 
اولوا الانصاف ( وخلافالءتليات ) اى و بازمه ايضاعغالئة 
الادلة العقلية الدالة على عوم قدرته تعالى تيع المكنات وكون 
الاشياء باسرها مسئئدة اليه تعالى ابتداء من غير و اسطة وعسبب 
يقنضى المسبب لذائه ما اشرنا اليه دنها انالمقتضى للغدرة هو 
الذات والتمم لاقدورية هو الامكان و نسبة الذات الى ججيع 
التكنات على السواء فاذا اثدت قدرته على بعضها ثبنت عل ىكلها 
فليطلب التفصسل من مطولات اللكلام ( وتخصيص التقليات ) 
أى و بازمه ايضا تخصيص الادلة المعية الدالة على عوم قدرته || 
تعالى وكون آ, ما عدا العزم اللصعم ذانه على ماذكره الحقق 
مستئد الى العبد و مقدور له مع كونه شيئا موجودا 'منها قولهتعالى 
0 ثئ “ خلقتاه بشدر * وقوله تعالى الله خالقكل ثى” الى غير 
بالتخقصيص وف الدليات انادف لان التتصريص 








لايجرى فى الادلة المقلية على ماتقرر فى ثدله خلا“ الادلة 
السمعية الندالة على التموم فان التخصيص شائع كل عام على وجه 
ذكر فى ع الاصول وقد عرفت اندفاعكل من المالفة والخصيض 
فلاحاجة هنا الى التنصيص (الدالة) صفة إسلياتوالنقليات(قلى 
اعتنادكل ثى” اله تعالى ) خلاها للمتحمين والثاوية والنظسام 
و متدميه والبلخى و متيعيه والمبائية وهم خجسطوائف وليطلب 
التفصول من المواقف وشسروحه (اتداء) بالعى الذى قدمئاه وخالف 
فيه الفلاسةة على ما يظهر من كلامهم فانهم قالوا انه تعالى واحد 

حةيق فلا يصدر عنه اثران ع عنه ابتداء هو العقل الاول 


والبواق صادرة عنه بالوسائطكا فصلئاه 1 (وااً أء الىهذا) 2 


اى وجمل الحقق ضرا الى التصري بما نل عنه من كو ن ذلك 


التوجه الصادق اما موجودا اثرالقدرة العبد (ظن) امور ثلثة | 


احدها (عدم المحاة من اللبر الابه) اى ان لانعاة هنلزوم المبرالا 

بالقول بهذاو أثائيه! ان الكسبلابغهم مه لغة الاالفمصيل (و )ثلئها 

ان ( لامع ) فى اللغذ (اصحصيل) الغعل المعدوم سوى ابجاده بذول 

العيد العشفيف * اده بلطفه اللطيف ' قد عرفت ما حقنناه ان 

لا الاوهنا ولا ملجاء مع إن التول بان الحةق ظن ان الكسب 
| عبارة عن التمصيل و ان لاممى لتمصيل الفعل المعدوم سوى 


| اتحاده بشعر بان المحتق قائل بكون العبد موجدا لفعلهيا ترى و | 


| حاشاه عن ذلاث ولو عل بإنهبيه المؤلف تدس ستره اذ غاية ما 


ذهمه المؤاف من كلامه ان العسد موجد لذلك العزم الصمم لد 


ا الفعل كيف وقد صمرح بان العبد اذا اوجد ذلك العزم خلقالله 

| تعالى قمله عقبه ولاحول ولا قوة الاباله العلى العظيم' ثم 35 

| الى عندنا وففت هكذا ولامعى لصيل آه بدون ان وقد ظهر ما 
قررثاه أن الظاهر وجوده الا ان شال ان الخلة الا»عمية حال عن 


(التصيل) 








»-٠ 
الفصيل و انما غيرالاسلوب اثارة الىكون الحمصرين الاخيرين‎ 
هن شدة الانص_الكدعوى واحدة ولذا نعل فنههما عن ملم‎ 
الحصير الاول وججع بإشمافى المنع والنسلبم ها يأتى ( واطواب‎ 
عا اقزاء الحزق من الامور الثلثة) منعكل مافى كلامه من الصر‎ 
ف المواضع الثلثة (اما) «:م المصمر (الاول) وهوعدمالتماة من اير‎ 
اله (فميظهر مانا لدررءات أن شاه اله من كنب ف الاتشار و‎ 
الذهبين مع التنزام) اى حالكون ماسأ حرره مقارنا بالتنزاه والبراءة‎ 
عن ذسبة الاتاد الى العبد ) اى واقما على وجه صل به القماة‎ ( 
من اإبر يدون الاحتياج الىالقو ل بكو نذلك العزم المصعمءوجودا‎ 
اثر القدرة العبد حتى يلزم نسبة الاتخاد إلى العبد كا احتاج اليه‎ | 
الحئق وذلك لان خلادة تق الاختبار فى مذهب التريدى‎ | 
على ها سعرره كون ذاث العزم الذى هو الكسب عنده امنا‎ 
اءتدار يآ اوحالا. صادرا عن العبد باختداره و اثر القدرته شرطا‎ 
و سببا عاديا ولق الله تارك و تعالى الفعل و خلاصة تتيقه على‎ 
ذهب الاشعرىكون ذلك العزم ٠.وجودا #لوقاله تعالى وكون‎ 
منازنة قدرة ليد وإرادية بالتذور بلا تائير إلا اداالق هى‎ 
الكسب عنده ثسرطاعاديا ملق الله تعالى النعل ومن البين اله‎ 
حصل بكل من هذبن الك‎ 
الاتجاد الى العردياسيتطم 0 المصمرا ن (الاخيران ن) وهماان‎ | 
| الكسبالايشه ينه لغة الا الهدصيل وان لاءمى لتمصال ل الفمل‎ 


الاختيار فى 
















الاة من البر بلا لزوم نسبة 





| آهاى وآما منع الاصريئ الآخير بن فى كلامه ( فلجواز ان يراد 


بالكسب لا لند صرف القدرة ) نأظر الى 5وله وان لكيس لامر 6 

يع انه لانم ان الكسب لابفهم منه فى اللغد الا التحصيل لملا 
وز ا فالاغة ار (تحوالندور الذى ) 
صف لصرف القدرة ( هو ةرط عادى تلاق البارى تعالى النعل | 


يي 2 


)) 
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يعده ) اى بءد ذلك الصرف بان جرى عادته تهالى على خلق 
الفعل عتبه من غير توتف خلقه عليه على وجه يرجعالا-تباج 
اليه تعالى و ان توقف على وجه يرجع الا- تاج الى المكنما 
حتقه الأساضل الكاتدوى فى تحقيق ٠ذهب‏ الامام فى ازوم | 
العر بالخ يح من الع بالء بالند «تين ومنغير وجوب عنه اوعليهتعالى | 
(وطوار" أسمية العبدعصلاً وعباثرة الفءل الملوق فيه ) اىى ا 
العبد( #صيلا ) وهذا تاظر الى قوله ولامعى لمتصيل 1» اى ولانم ا 
الةلامعيى لصيل القمل الممدوم سوي |جاديل لاموز ان يكون | 
هم تحضيل الفسل المعدوم فىالافة مباثيرة العبد اياء فيسمى العبد 
صلا ومباشرته لفعله الذى خلةه الله تعالى فيه تحصيلا 
( للعسلية ) إى رد حكون العبد خلا لذاك التمل | 
( والتسبب العادى اثمل) اى وكوله سبباعا ديا افعل | 
والمراد بكونه -بباعادياكون عارئة قدر ته وارادته بالمثدور علة | 
عادية للق اللتعالى الثعل يا عر ف توكاستعرف'وههنا حث 
وذوان ظاهر هذا الكللام يشعر يكون الارادة از د علة عادية | 
لافعل وهى مابدور عليه الثى' وجودا وعد ماكالثار للاحر راق | 
عانم كرا ثسرطاعاديا له كيبس الملاق لفان الببس 
رط لاحراق النار ولايلزم هن وجود اليبس وجود الا حراق 
عل ماهوشان ارا وقدعبرالؤاف قدسسرهايضاعن شرل 
العادى فها قبل وفها بعدنى راض حاوحة التعبير هئ_| بالسبيب 
“ادواب ان قدرة العبد لماكانت.ؤثرة فند الما تريدى على .الوجه 
اذى حفقه قدس سه م التعبير عنها بكل عن الشبرط والسبب 
على مذهبه تغلاف ذهب الاثعرى نان القدرة لالمتكن مؤثرةعنده ريسع | 
التعبير عنها الا بالشسرط واذاا/تصرعليه فى تقرير مذ هده فعا تى فعير 
| بالشسرط فها قبل لينطبق على اللذهبين بجعا ودئا أشار الى مذهب 
الاشعرى بقوله العسلية والى مذهب المائر بدى_بقوله - 


(تفى') 
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و-هى* اقسام السب والشسرط ثقلا عن اطنشية فالتظره ( وهذًا 
فى الاغة ١‏ كث من أن مخصى )"أ ىاستاد الثمل الى مله وسبيه 
العادى فىاللغة اكزعاله ان مصى اواكثر بدا بدا من ان حخدى 
| يا سبق ل هذا الركيب( كةولمم لم _مغرق 
ا الاغراق الى الغروهو له 'والغرقهواير تعالى (والنار محرقة) 
أ حيث نسب الاحراقالىالمار وهوسببعادىللاحراق5] اثرنا | 








غ3 ) طق نت 


| واحرق باللثيقة هوالله ته-الى ( والثشريمة عرية) حيث نسب 
| التسريعة الى العرب وهو ثلا والسيب العادىلماوالمنسوباليه 
| بالمقيةدهو الشارع صلى الله عليء سإلانه العرىاوالترأنوا اسندويا 
| قررئاظورسسرا ررادالاءئلة اعلا قتفطنله ( ولئن فر ضتاصدة ذم: 
ولانسله فى ا لاصصلاح ) ب«نى انه لو سي صص د ماذكرت من نان الكسب 
لابشهم من لغمادفلائم وقوع الاصطلاح عليه بل الاصصلاح وقع 
على لقنا الكدب على مقارئة ل اركاوالازادة الحادجين لفقل 














0 
لاعبد واحترزيه عن مقارئة القدرة و الارادة التديمتين )اناما 
بالماق ( كسبا وضع اسطلاج) لالقوى وهذا مراد صاحب 
التعرف ايسا شوله ومع الاكتساب ان بشعل بقدرة محدثة 
وما قررنا ظهران ما ذكره قدس سره بقوله وائن فرضنا آه تسليم 
للمصر بن الاخيرين بعدمئعهما واشتغال بمنسع ماتضين جملهما 
من الامور التى الماء ظنها الحقى إلى القول بما قله من دعو ى 
ا نالاصطلاح ايضا وقع على هذ.ن المصير بئ وذلك لاله لاوجه 
لكوثهما مده الابدعوى هذا (لاوجدوا اطلاق الكب 


ف القرآن على اعال العباد ) كقرله تعالىلها ماكسبت وعليها 





ما أكسبت ونظائره (|صطلموا عليه ) اى على هذا الاطلاق 
الس 2 سالط 


2م 
جواب لساوابلة استيئا فية لبيان سبب ذلك الوضع 
الاصطلاج ( نا (عنا) إىلاجل التعن بالاقتداءق التعب, ) كنات 
الله تعالى فكيف يكون للناقشة فيه ال ) والال اله لامناقشة 
ف الاصطلاح عند اهل الكمال [ وما ) اى يما ذكر ( يمل جواب 
ما استشكله السعد فى شرح العقاكُ ) إى اعتقده مشكلا كاستعرف 
1 ل( ولديأت فى حله بشى* بنفع فى النساظرة ) بمنى انه تصدى لله 
لكن م بأت فيه بدى' نافع فالمناظرة 4 ان ماانىبه فىمقام الججواب 
عن الاشكال # ليس عسوق على طر يق هنطرق الماوع الثلثة 
بل فيه اعتراف بالعسز وعدم المجال *# واقرار بورود السؤال 
4# وعدم الدفاء» على كل حال # كاستظه رمن عبارته الت نش لهاللاك 
بلااخلال © (ءن1» لآمعنى ) بيان لا ( لكون العبد اعلا تار ا 
ا كونه موجدا) اى حكون العبد مرجدا لفعله ( بالارادة) | 
| العامة به اذاكان الام كذاك ( خا مع ى عدالاشعرى له ) أىالعيد | 
( فاعلا مزثارا امع حص الاتماد) واوايحاد فمل العبد ( فيه تبارك ْ 
وتعالى انتهى ) ماذكره السعد فى شرح ماك حال كونه هلاسا | 
| ( بالعى ) وعبارته فان قيل لانعنى لكو ن العبد فاعلا 
بالاختبار الاكونه .وجدا لاثماله بالقصد والارادة 
0 ان الله تعالى يلق الافمال وايحادها ومعلوم 
اناللقدور الواحد لايد تحت قدرتين مستقلتين“فلنا لا كلام 
فىتوة هذا الكلام ومتاته الاانه لماثدت بالبرعان ان الخالق هوالاه 
تعالى و بالضرورة ان لثدرة العبد وارادته مدخلا ىبعض الا 
فعا لكركة البعاش دون البعض كركة الارتعاش | هناف التفصى | 
عن هذ المضيق الى الثول بانالله تعالى خال ق كل والعبد كاسب الى 
آخرماذ كره فالاستشكال مايشعر به عبارة الإواب وعنوانه”ا لا 
يخ ( وحله ظاهر مماحررته ) اذلائم انه لامعنى فىاللغة لكون 
( العبد) 
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العبد فاعلا بالاختبار الا كونه موجدا بالاراد 

الى محله وسببه العادى شع ذائع فى اللغة علىماعرفت ولوسطاه 

فلات وتوع الاصطلاح عليه لم لاوز انيكون اطلاق |لفاعل 

بالاختما على ماهو يل الفعل الاختيارى والسيب العادى لهوضعا | 
اصطلاحيا عندهم هذا ( مالراد لمراد لعزم المصمم هوالارادةالمئية 

0 اللهتعالى لفعل ) أى نعل العبد ( عقبد)اى ١‏ 
عقب تلك الارادة كاهو الظاهر فالتذكير باعتدار كونباشس طااوعزما 
“ قال فى الماشية وهذا توطئة ارد منزع, ان مذهب الماتر يدى دو 
مذهب الاستاد بعيئه مع عدم تجو يزه انبقول المائر يدى بايجادالعيد 
لثى* ماانتهى » وقدعرذث انه اشارة ايضا الىجواب الاعزاض 
الثانى من الاعتراضين المشرور بن فىهذا المنام وقد اشارالحةق البر 
كوى رجدالله ايضا الىجوايهما على هذا الرتدب فى الطريقة 
واو ضتهما المولى الخادمى فى شمر حهايا اوضصناثما ههنا ' وحاصل 
جواب الثانى على مااشار اليه ان فمل العبد لايوجد تجرد هذه 
الارادة حتى دازم التفو دض بلهى مماجعله الله شسرطا ماديا لا 
عتليا لقدرته على ايحادها فى العبد استقلالا فضلق الله تعالى النعل 
عمب هذه الارادة بلاتوقف عليها ولاتخلق الابذ! الشسرط على 
مادته العليد وحكيته السنية الاعلى طر دق رق العادة ( كامس ) 
فىتقر ير سند مئع المصمر الثانى مكلام الححةق ١‏ ائ الهمام (ومغابرتها) 
اى مغايرة هذه الارادة المي ( للفعل بسرية ) لاحمتاج الى الائبات 
فلائحال للعلها اثرالقدرة علىءذهب الاستاد الذى ذهب الىكون 
القدرة .ؤثرة فىاصل الفمل علىتوهركون هذه الارادة عين الفعل 
لعدم امتيازها عنه فى الوجود فكيف يرل مذهب الماتريدى على 
مذهبه مع انها اثرلقدرة العبد عند الماتريدى ( لاثها ام) تنبيهلازالة 
الغفلة عن بعض الاذهان بعى انهذه الارادة لوكانت عبن الفعل 
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لماتقدمت عله ذانا وتأخرت عنه وصفا لكنها امس ( متقدم على | 
ا 7 1071 
الفعل ذانا ومتأخر عنه وصها ) و يظهر بهذا الامليل انهاغير | 
الاستطاعة التى هىمع الفمل عند الاشاعرة ايضًا والا اكانت مع | 
الفعللاقبله ولامتأخرا عنه وقدئيهتك عليه فتذكر' و لكان تاهو ا 
المراد باتأخر عنه وصفا خفاء ازاله بشوله ( ممى انما لاتتعىكسبا | 
الابعد خلق الله تعالى الفءن وانكان الماق ) اىخاق الله تعال ا 

الفعل ( «تفرعا عليه" عليه ) اى على هذاالامس ( عادة ) وميرنيا عليدترتيا 
عاديا بلاتوقف عليه ولاتأثير لديه (كارى لاسعى 
خلق الله تعالى اللموت به ) اى بسب الرى ( وأنكان الموث نا 
عه اىمن القثل' وانت خبير يانهذا تنظير لنقدم الثى' ذاناوتأخره 
وصهًا لاعثل لان المتسقدم والاساشر فى دورة الرى ث2 0 الاج 
بالاعتيارين لاف مان فيه وهوظاهر وذل لانم قالوافىقولاك 










رماء فتتله انه لما كان الرمى ال صوص ناعثيارافضائه الىاللوت قتلا 
والمال انكونه قنلا انماهوعند تحةقالموتكان ار باعتبار ذانه 








مقدما على الرى باعتبار و صفه اعنى كونه قتلا فذانه باعتبارذانه 
مقدم عليه باعتبار و صفه وقداثار اليه قدس سسره بتوله ( وله 
]هن >وطر ته فأدته الىغير ذلك ( وايضا هومن 
الاعراض الاضافية ولاوجود لثى” منها عند اهلاق ) عطقت 
على قسنوله مالمراد بالعزم المنععم اه اى وتيا انالمراد بالعزم امم 
هوالارادة الزَيّة هو العام الصمي من الاعراض الاضافية آه 
وهذا عايشعربه تكو المي بلاطن «ليكل بصير' وا نكانالسوق 
شتضى عطفه علىقوله لانها أهى متقدم آ؛ حتى يكون تنبيها ثائيا على 
كون الارادة مغارة للفعل يعنى انهذه الارادة ليست عوجودة 
والفمل موجودة فهى لدست بالفءل اماالكبرى فظاهرة واماالصغرى 
فلائها عرض اضاى ولاثى” ءن العرض الاضافى يموجود عند 











ال 22 د 


(اهل) 





| طول فيه الكلام وحاصله ماقلنا هذا ( سوى الركة والسكون 
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اهل اللو م انها ليءدت 0 عند اهل الاق ذهذا القول , 
بعبارةء اس ءن الث_كل الاول ع عدمكون الارادة الجزئة | 
«وجودة ند اهل المقوعلى هذا التوجبه بوجه تذكرالضي اند أ 
باعتداركون هذه الارادة عبارة عن العز ع المصمري سبق مثله وعلىكل ‏ عن 
هذى انوك ون يكون وناله اد عبار رمتسي احدبهما قرلدثم 
المرادبالءزم آه على التوجيهين وثائنتها قوله وهوءن ن الاعراض آء 
على التوجيه الاول وقوله ومغارتها للفعل آء على التوجبه اثثانى أ 
“وعكن ايضاعطف هذه اجخملة بهذا التأوبل على قوله ومشايرتها ا 
اثعل بدبهية قكون الا ومائة.ث: شتملة على ثلث مقد مات 'ثانيتهاومفابرتها | 
لافعل 1ه وثااثئها هومن دن الاعراض آء ولعل هذا اوذق لياق 
الكلام على مالاتنى “ ثم انالمراد بالاضافى هنا مايقتضى الاضافة | 
اى النسبة لذائه معئى كون «فهومه معتولا بالقياس الى الغير 
لا:مئى النسبة التكر ررة أى النسبة التى تعتله بالقياس الى نسبة 
اخرى معقولة ايضا بالقياس الى الاولى فائها بهذا المعئى اخص 
عنها بلع الاول وقسم من اقساءها السبعةكا-تعرف ويستو ضع 
ذلك ماف المواقف وشسرحه من انا اذانسينا المكان الى ذات 
الممكن حصل للممكن باعتبار الحصول فيه هيه هى الاإن 
واذا نسبناه الى الممكن باعتمار كونه ذامكانكان الماصل مضافالان 

افظ المكان بتضمن نسبة معةواة بالقياس الىذسبة اخرى هىكون 
الشى“ذامكان الى متتكنا فيءاةالمكانية والتمكنية من «تولة الاضافة 
وحصول الثبى” فالمكان تبه تعتل بينْ ذانى الشى* والمكان 
لائسبة معتولة بالقياس الىنس_بة الخرى فليس منهذء المقولة 
وعذا الذى صورناء لك يمكنك الفرق بين الأسبة التى ليست 

























*نالمعداف وبين المضاف «اعقله وتقته فىسارٌ النسب فاه تماد 


00 3 








والاجماع والاتراق التى ت-مى بلا كؤان الاربعة ) اى سوى 
ا الان اللسمى بالكو (عندعم )المثقسم إلى هذه الاربمة كاسيتضحع 
(خلا لافلا سف جاحرر ىعد له) قالفى الياشية الاعر اط عندالفلا..فة 
تسعمقوا إلاتموجودة فى الخارج سواء الغيرااةسبية منها وهى الكم 
والكيف والتسبية وهى السبعة الباقنة اعئى الاب والمتى والوضع 
والاضافة والملكواافغل والانفسال ولاتكلمين دلاثل على عدم 
الاعر اض التسبية السبعة الآ لابن وععوه بالكون المنفسم عندهم 
ا اعتيارا الى الاركة الود الاجتاع والافتراق الموسومة 
بالكو ان الاربعة وقالواالء. ضِثُلة اقسام لاله اماء:صوص بالمى 
كاطيوة ومايتبعها هن الادر 1 والكيفيات اولا وهو ة.مان 
احدمنا الاحكوران الاربعة والثانى مدركات اللواس قطءا 
>الاصوات والالوان والطءومواروائوغيرذ]ك من اللسوءات 
ودلائل المتكلبين ممرودة فى الموائف مع ماعلبها عنجانب 





الفلاسفة؛ ذوله والثمبية علف على الغير النسبية اى الغيرالتبية | 


والئسبية ئها سواء فىكوتم! “وجودة فى الارج وقدغرفت ماهو 


الم ادبالنسبية هنا “ قوله وهى السدمة الباقيةولذا ذهب الفيلوف | 
صاحب البصارٌ ابن سهلال الى الهم ويك وثسبة ثاغلة ١‏ 
لاسيعة التى جعلها ارسطو واتباعه سبعة “ثمانمم عرفرا الكم ١‏ 


باله عرض قبل لذائه القسمة' والكيف باله ع رن لاشيل القنمة 


والنسبة لذاته؛ والابنربانه مول الجسم فالمكان اى ف امير الذى | 


بمخصه' والتى بانه الاصول ف الزمان او طرف وهوالان' والوضع 





باله هكة تجرض للثى" إسيب ف 


يانه هعة ذ.رض للثى” يسبب ما حيط به ونتقل بالتقاله ' والفمل 
بالتأثير “والانف ءال بالنأثر وهذا القدر من 





( راس ) 


3 د اجزاه بعضها الى ض والى ٌ 
الامور الدارجية 'والاضانة بالنسبة المتكررة وقدتحةفته'واللك | 


ه:اذسورى |( 


*»02 

وليس المقام له فليطلب التفصيل منكتب المكمدوالكلام' وله ا 
المقسم عندهم اعتبارا آه قالو اوذاث لانحصول الجوهرف ارين | 
اماانيعتبريالفبة الى جوهر اخراولا والثانىانكان مسبوتا مصوله 
ذلك الك فسكون وأنكان دوه بد ولق حير انثر فسركد 
والاول انكان يحيث يكن انتخلل ببنه وبين ذلك الاخرجوهر | 
ثالث نهو الافرّاق والافهو الاجتماع وللاشارة الىمانقلناه منوجه 
المصى قال قدس ممره المنقسسم عندهم اعتبارا آء' قوله كالمبوة 
وهى على مازعه الخهور صئة يا يدع على الذات انتم | 
وتقدر والفهوم ع نكلام الشجح إبى على انها قوة نتبع الاعتدال 
التو تستتبع دار النوى ارال من المدركة والخحركة فهى 
ناببة ومتبوعة ' قوله من الاذراك إىالادرا كات بالمواسباصنافها 
عن القدرة والارادة والدهوة والكراهة واللذة والالم 
والفرح والم واطزن والهم والغضب والرجة وارضاء والخل 
ا واحبد ولعت واللجاعة والتهور والعفة والتهور والل والكرم 
وال هاه الى غير ذلاك من الهات التابعة للحيوة المبين تقفاصيلها 
| ففكتب الاخلاق وقديسط الكلام هاحجةالالام ا 
المهلكاتوا1 يات من احياء علوم الدين“قرله وغيرث لات من السومات 


































وهواطرارة واخواتها ؛ قوله ودلائل المتكلرين مسمرودةآء 
ولاس حاجة فى فهم المرام. الى نفلها فى هذالمقام' فليرجع الى 
اللواتف وشرحه لثلا نظطيل الكلام ( ذتنرايل «ذهب الامام | 
الما ل 6ن به نازلا (على , 
اق وجعله' راجا اليه ( مم القول بإن الكب عتدده ).اى 
عند المار بدى ( امس اضاى ) وق عرفت ماهرالمراديه 
١‏ (غوالارادة اجِزَيّة إلى هى ) عبارة عن صرق العبد ارادته 
٠‏ الكابة تحوالتدورو ( 




















| ااقلاسفة إوع نالغفلة عن بان المذاهب ) يعنى اله ناش عن احد 
الام بن وهو خلط المذهب اللق الذى ذهب اليه المائريدى 
بهذ يانات الفلاسفة(م) الى منها التولبكون الاعراض الاضافية 
موجودة فى الخارج اناعررف المزل كون القدرة عند الاستاد 


فم | مؤثرة فىاصل الفعلبالاحاد اذ يلزم حرنئذ انل القول بكون هذه 


الارادة التىهى ام اضافى موجودا ف الخارح منحيث لايشعربه 
وكؤن اثرالقدرة موجودا على مذهبه والغفلة عن بان الذاهب 
م المآررة فىهذه المسئلة على وجهه اللائق ان يعرف المرزل بذك 


“|| وظن عدم زوم حكون التدرة «ؤثرة فى اصل الفعل بالائحاد 


عند الاستاد ( لاثهم صر-وا فيه ) تعليل اتنا قض النساثى 
عن احد الام بن اللازم للتنزيل المذكور يعتى انهم لماصرحوا 
بان المذاهب ( بإنقدرة العبد عند الاستاد .ؤثرة ف اصل الفعل ) 
لاوصفه قط ومن البين اله مواذق للامامين فى القول باس ةناد 
الاشياء اليه تعالى ابتدامكان فى تحر بيج مذهبدثلث احتمالات' الاول 
ان تكون قدرة الله تعاللى مؤثرا ناما وقدرةالعبد جزء المؤثر' والثانى 
ان يكون الام بالتكس؛ والثالث ان يكون كل منهها جزء الؤثر 

و يكو ن المجموع مؤثرا ناما (و ) لماكان فى الاولين مافيهما 
0 الثالث وحاصله ( ان قدرة العبد ضعيفة تقوت) 
|| بتشديد الواو مننقوى تقوى اصله تقووت حذف الواوبمد قلبه 
الفا لاجتماع السااكنين فوزنه تفعت اى صارت قدرة العبدءتقوية 
ا ( بإعآنة اله تعالى ثرت فى اصل الفعل بالامحاد ) واماكون كل 
هن القدرتين مؤثرا ناما فهو وان اشتهر عن الاستاد لكسنه باطل 
لا-تارامه الخال وهو : توارد العلتين الستقلاين على ما معلول واحد 
#خصى كا اشاراليه قدس مره بقوله ( اثلا يلزم نوا يازم توار رد العلتين 


(نده) 











+* 
عنده والارادة المريّة ) مقدمة ثائ 
فى التسزايل المذكور ذهوعطف غلى قؤله انهم صر-وا آ. يعنى | ٍ 
انالاراذة المزيُة عند المتريدى ا حةق ( اه عديى ) لبس | 
| يموجود فالخارج 5ن زمر افك راوسالا ( حرفت 
عليد) اى على ذاث الام العدى ( الفمل الموجود فى اتخارح | 
3 توتها عاديا ) على ماعرفته باتفصيل ( فصار التزيل المارمع القول || 
اكور تفر يع لمطلوب الذى هوكون التنزيل المذ كور مم 
القول المزيور مناقضيئ على مقدمتى التعليل أى فصار تن يل مذهبت 
المائريدى على مذهب الاستاد مع القول بانالكسب 1ه ( فىقو قولتنا) 
ثارة ( اثرت قدرةالعبد عند الماتر يدى فىاضل الفمل ) لماانه اللازم أ 
منتنزايل مذهبه على مذهب الاتادالقائ ل ذلك )و( نار زناائرت) 
قدرةالع,د رق ىفى اصمل الفعل (بل) اثرت ( ففشسرطه العادى) ا 
اى ف الشرط العادى لافعل الذىهوالعزم المير والارادةالجريية | 
لماانهاللازم منكون الارادة اجر يد عندالمائر يدى ثرا لقدرة العبد || 
وامرا عدميا يوتف عليه الفعل توقها عاديا ولاخفاء فى_اقض | 
هذين القولين (واثرالت-درةعندهم) اىوصارالتززيل المزبور مع 
القول اللذكورايضا فىقوة اننقول تارة اثرالقدرة عند الماتر بدية || 
) امرموجودفاخارج) لاله اللازم من التز, يل على »ذهب الا-تاد 
النائل بكون تأثيرقدرةالعبدبعد التقوى فى اه ل الفمل بالاتجادرو) ا 
نارة 1/ رالفدرة ( ام اعتبارى لاوجودله فى الخارج ) لماانه اللازم ا 
كوت انه ارد مه عندالمام 0 2 سساو ا 
عدميا ولاخماء و 





لاملل وجود التناتض | 



















| عندهم ) اى وصار لنيز بل ااذكور 1 1 بور ابضافقرة ا 





ان نقول ثارة الارادة المرَيسّه عندالما تريدية ( امرعدى) لماعرفت 


انها ليست موجودة فالخارج توقف آء (و) نارة الارادةالرَيّة | 











عتدهم ( موجود ف الذارج ) لماانه اللازم من التنزئبل على »ذهب 
الاستاد القائل يكون التأثير فى اصل الفعل بالا عاد ولاخفاءايضاق 
تناقض هذبن القوليئ ولذا قال ( والنثاقض فالمتدمات الثلث )اى 
5 التدماتالثلث,الاخرى ( اظهر ) بعيدا, من أن يق ولايجوز 
أن برادان الفمل ا خلق بسبب قدرة العبد معيت 
وهم بهالتناقض المذكورق المواضع الها ١‏ 
القدرة مو ثرةعند الاستادفى ادل الفءل ليس مابتبادرهن لاهرههنكون 
القدرة مؤثرة حتقيةيلكوتها مسعاة باللؤثرة لكوم اسبباءاديائفاق 
اله تعالى الفعل ( لان الله تعال لاتخلق الفمل عآدة مالم يصرف 
١‏ العبد تدرته اليد صرفاجازما ) وهو الذىعيرعته بالعزم النصمم 
قتدميتها مؤثرة منتبيل نسبة الفمل الى يبه كاسوق فلاييزم 
التناتض فىثىء» من المواضع الثلثة (عنومبه ) أى جوازهذء 
الار ادة ( بمهم لان هذاقدر) تعلرل لعدم جواز انبرادانالفعل 
آء بعنى ان ماذكر منكون خلق الله تعالى يسبب قدرة العبد اى 
تسيب صرف العبد اياهاصرفا جا زماعادة لاتقخص ذهب الاءتاد 
حت تسمى قدرة الع دلذلكمؤثر #مجاز اعلى مذ هبد دون اذاهب الباقية 
الانه اسن (مشتزلاين مذاهب القاضى والاشاعرةوالاستاد)فلو كان 
تسعية القدرة «ؤثرة عنده لذلك لماز أن تموى موثرة ايا عند 
القاضى والاشاعرة مع اتهم لمحوز وها#شول العيد الضعيف' 
أهده الله نقيضه الاليف» انماظهرلى من بيان المذاهب وتحقينا نما 
ان ماد الاستاد بكون قدرة العبد .ؤثرة ىاصل الفعل بالايجاد 
مانقلناءلك سابقا عن المولى الاصغهانى فىتحقيق الامربين الامربن 
فيكون حاصله بعد تزايلمذهبالماتريدى عليه ان الله تعالىيوجد 
القدرة والارادة ف العبد ويجعلهما نيث لما تأثير فى الفعل لابان 
كن لهما لذائيهما مدخل فى الفمل بل وجود مدخلهما وتأثييثما 
(فالتعل) 















































و 


فى الفعل ائما هو يخلق ال تعالى اياغها على هذا الوجه وبعدان 
بوجد الله تعالى القدرة والارادة علىهذ! الوجه فى العبد يصرف 
العبد ارادته الى المقدور صمرفا جاز ماصادرا عن مخلوقله 
ولالله تعالى لكونه ام اغير موجود فى امارج فيتعلق قدرته 
الخلوقة على هذا الوجه اليه فيتع الفمل ما فيكون الافعال 
الاختبارية مخلوفذله تعالى ومقدورة لاعبد بقدرة خلتها ال#تعالى 
وجعلها بحيث لها مدخل ف الفعل والم بقل بان القدرة اقنضت 
لذاتها ان يكون لها تأثيرلم نافهذالكون استناد الاشياء اليدتعالى 
اإثداء لما ان المفصود منه نئى الا-بابوالوسائط التىتفتضى لذاتها 
انييكون لهامدخل فىوجود المسببات والافهم صرحوا بكون 
جيع الخلوقات عاق الله تعالى بعشهابلاوا-طة وبعضها بواسطة 
واءباب خلتها الله نحيث لها مدل فيهولدا جل الحةق الدوانى 
عاد الاشعرى من قوله ابتداء فىةوله انجيع الاشياء مستندة 
اليه تعالىابتداء على ثى اشر اط بعض افعاله تعال ببعض المكنات 
كاهومذهبا الاو ليد والاعدادلاعلى تق الازوم عطلقا وقال منالبين 
ان الاشعرى لاينكر ان لبعض الاشياء إزوماعقليا مع بعض مع أن 
الكل مستند عنده الى الله تعالى وائما يكر التوقف على غير 
ارادة الله فكل مايمكن تعلق ارادة اللهتعالى به فهو ممكن الوجود 
بدون توقف تأثيره تعالى فيه على غيره هذا “على انالحّق التوى 
الفاضل الكلنبوى قداشار إلى جل ماد الاشعرى من الول 
الذكور على نق التوقف الل#صوص الذى هو التوقف على وجه 
يرجع الاحتماج الى الو اجب تمالى كازعءه المكماء بناءعلىان 
الاثعرى لايمكنه ايضا اتكار التوقف بين بعض المكنات للقطع 
بان البراض والسواد لاكّعان فىآن واحد فايحاد الاولتوقف 





| على ازالة الثانى لكن اثبات ذلك التوقف لاعلى وجه يرجع 
اس للح سس سسب تلبسا 





١ 



























ا جوهر شرا لاحاد جوهر آخر بل على وجه يرجع الاحتياج 
| الالمكنات م اناحاد العرض انما نتوقف على احاد الاوهر 
الل لاحتياج العرض الى ا كل الاحتباج الفاعل ولذالم توف 
| اباد اللوهر علىا) اد جوهر آخر عندهم لان وجود ثى' 
«نهما لاتوقف على وج ود الاخر وءن ار 5 الاحاطة باطراف 
| الكلام فليراجع الىحاشية الفاضل المزبورءلى شرح العقا اللا لى 
| بالاهتام“وانت خبير بان هذا ليس بقدر .شرك بين المذاهب لان 
| القاضى لابقول بكون قدرة العبد مؤثرة فىاصل الفءل والاشعرى 
١‏ لأشول بكو نقدرة العبد مؤثرة اصلاوالمءتزلة وانكانواةاثلينبكون 
| قدرة العبد مخلوقةرّدتعالى وفاقالتا الاالرم بشولون بكون تأثيرها 
لذاتها لابان خلةهاانّدتعالى على هذا الوجه'ذعلى هذا يكون ماذكره 
الاصفهانى عين هذهب الاستاد وتكقيقاله ويكون مراد الحقق ابن 
الهمام مائقله قدس سرمعنه سابقا تززيلءذهب الماتريدى على مذهب 


فى المواضع الثلثةغاية الظوور هذافانه:باية التحقيق“'اللا عليه اثار 
التوفيق ولاتعول ارد دنار من الا الفة لكلام مولانا الؤاف 
يه يجاةمن مخطئة افاخل ؛ فعليكبالنا ملحق التأملفى 
الكلام انار الى ان لغ الى ةم بلا ملام لعل تفنو 
1 
| قدرة العبد )به وهذا مع مابعده تعليل لكون ماذكر قدرامشتكا 
بين مذاهيوم ( فقون . وشفقون ) اى والكلءتفتون ايضا ( علىان 
العبد بشقدرة اَدتمالى ) ومخلوقةكه ( والعبد مضطر فها ) 
اى فىقدرتهلادخللهفيها ( وذفالاء_ئزلة ) اى«واقنين فىذلك 
| الستلةلاذكر ناانهم قائلو نايضابان الهتعالر لى خالق النو ىوالتدر(واتما 
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الاستادءلى الوجدالمذكورهن غيرازوم محذورويظهرالدفاع|اتنائض ١‏ 





اذ سس سس 
| الاحتياج الى الواجب تعالىي زعده ادذكماء حيث جملوا اباد 
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الفرق ) بين تلك المذاهب(بكونها) اىالفدرة ( ٠ؤثرة‏ فاحل 
الامل استتلالا ) منغير اعانة الله تعالى اذهب اليه المعزلة 


او اعانة) ا باغانة دتعالىكاذهب اليه الاسناد (وبكون الضرف 
المزق ) اعنى الارادة لزي ( اثرتدرة العبدوهى ) اى والمال 
انئدرة العبد ( «ؤثرة فىوصف الفعل ) منكونه طاعة اومعصية 








(بواعطة) اى الصرف اللز كاذه باليه القاضى ( اوغيرء 5 
قلعا ) لاف اصل الفعل ولاوصفه لاستفلالاولاامانة ( والصرف) 
المزثى ( من لوازم الارادة ) الكلية (الخلوقة ف العبد بلااختاره) 
ائ_ حال كون ذلك الصصرف ملاس ابعدم اختبار العبد كاذه رب اليه 
الاشعرى فالذار والجمر و رظرفسةةرحال من المستيزفى اهبراى كان 
من لوازم آه جمل الجمار متعلقا #مخلوقة قليل الإدوىك الاق 'ثم 
انث خبير بن الفرق نين المذاهب اذ كر حاصل ثها حتقناه فلاخخيص 
عنه ليك به(ه) زعم ( مع تدناش) علا الى تعليل: نفىجوازانيرادان 
البعل 6 شوله لان هذا قدرمشرك آه علانوهم جوا از 
هذه الارارة نا ش (عن عدم الفرق بين التأثير وماتوقف عليه 
اتأثير) لان الام مماذ كر من كون الفعل مخلوقاله تمالى يسبب 
قدرة العبدعادة انماهوكون قدرة العبد ماتوقف عليه النأثير 
لاالتأثير حت تمعى مؤثرة حقيقة (والقدرة لا نصلم لاحسلية) دفع 
بال من انه انما بنشأ عن عدم الفرق الملاحكور اذاكان 
م نسعيتها بالمؤثرة حقيقة كا اشسرنا اليه واما اذاكان 
مراده تعيتها مما محازاكاجوزت ك“-مية العبد بالكاسب والمحصل 
لغة تسرد الحلية والةبب العادى على ماسبق فلا كالائق “ وحاصل 
الذفع مئع صعمة التسعية المذكورة محازا ابعضا متئدا بان قدرةالعبد 
لانصلم لالت أثير امابالممى المصدرى فلانه امى يعتبره العقّل ليس 
“وجود فى امارج واما معنى الحاصل بالمصدر ذلانه وإ نكان 











كان م ادالمتوة, 


(ه) (قبل توله فلك به 


لاحاجة لنابه (اقول 
لانى ان المخاطب 
شو لنا تمليك كل 
ناظريتصف بالعدل 
والانصاف “الآمن 
بنظر بعين المخط 
الاعتساف“ومااحبن 
فقول الصاتا 
الاصبهانىر جه الله 
تعالى ؛ جر صدف 
تكند اك سيندرا 
صائب “د رين زمانهكه 
كرمرسان نات 
( شار ) 











ا عر 0 التعرض لأبطال الا-عية بالمؤثر | 
| حقيتة بائها ناعسئة 
توسيع الدارّة وتروييج السؤال والافعبارة المنوهم صر يمة فى 
التسوية مرا مجاز اا ثسرنا الوه وان الاسئناد فىمتئع صعة الأسمية بها | 
يازا بعدم صلاحية القدرة للعسلية استناد ماهو اع, مننقيض | 
المقدمة المنوعة فلا يغيد للائع اذلامعلل المنوهم ان بيج التسمية المجازية ا 
علىكون القدرة سببا للتأ ثير بان:كون 1 استادالفعل الىسديه 
العاد ى كاهو مقتضى صر م عيارته ايا على مائوتاك عليهولهذا 
| اتقل الىمنع صعرة الاطلاق والتلعية بسند آخرمسا وللمنع الذكور 
على طريق العلاوة الىماذ كره من المنع بالسئد الام قال (مع ان" ان 
صعة الاطلاق الارة لغة عن.ها التقابل ههنا ) بمنى إنته ةالاطلاق 
عن جهة اللغة باعت.ار الاسئاد الى الل اوالسيب العادى التى مرت 
فى بان صعة اطلاق الكاسب والمتصل على العبد عند مثع المصر 
الثالث الذى تضعنه كلام الى ابن الههام #منوعة فى اطلاق المؤثرة 
على الندرة والالميدم التقابل بينمذه ب الاستاد ومذهبى الفاضى 
والاشعرى لانهما ايعنا قائلان بعحه الاطلاق الذكور بهذ الاعشار؛ 
وهذا الس عليه غبار' ( فالهمد فاله دقيق ) وذلك لان منع 
صعة التثابل صعة الاطلاق المذكور شهئا اى فى اطلاق المؤارة 
على الثدرة فىمذهب الاء:اد وعدممئعه مه ةالاطلاق هنال أى 
فى اطلاق الكاسث والفصل على العيد فىمذهب امار بدى والاشا | 
ان الظاعر انسحةالتقابل 1 قدى و ماله الالنلزق لذ كود 





عدم الفرق يبن التأثير وماتوتف عليه رد د 


























عرة مع 
فىالغامين ماعتاج الى النأمل التسادق والتدبراللاثق فالرفىذاك 
اناطلاق الكاسب والماصل على النجد هناك وثم فىءةابلة مذهب 
| الإمرية والاطلاق بالاعته عدار ا اذ كوركاف ف المقابلة لمذهمم لانهم للا 


( لبقواوا) 







وت * 
لم بقولوا عدخلية العبد فىفعله بوجه من الوجو. لميكونوا قائلين 
باطلاق الكا ب والمخصل عليه اصلا اى لاحقيقة ولاثجاز ابالاعتبار 
المذكور واما اطلاق المؤثرة على قدرةالعد ههنا اى فى«ذهب 
الاستاد قتدوتع فىمقابلة كل من٠ذهبى‏ القاضى والاشعرى لامها 
لابقولان يكون قدرةالعبد مؤثرة فىاعل الفمل على ماتحثقته فلو 
كان اطلاق المؤثرة فيه محازا بالاعتارالمذكور ممم المقابلة لها 
لانبما ابْعذا قائلان بكو نقدرةالعبدمؤثرة بالاءتبارالمذكوركاعرفت 
انكو نالدلق بسيب قدرةالعبد واناللهتمالى لاتخلقالفعل مادة 
مالويصرف العبد قدره اليد صمرفا جازما قدرءثيرك بين هذه 
المذاهب الثلثةومتفق عليدعندهم هكذا يجب انيشهم هذا المقام؛ 
مان ههنا مثا ذكره الفاضل الكلنبوى ف تعليقانه على ااواثى 
الهندية دعل لشي يد الخبالية وهواله يجوز انيكون مراد 
| الاستادء قرا جوع القدزتين - جزية ارادة العبد من العلة التامد 
| المؤثرة فى الفعل فيكون اناد التأثير الىقدرة العبد محازا لاحتيقة 
| ويكون!افرق بينمذهبه ومذهبالقاضى انيكونالاراذة منالعبد 
ارادة نفس الفعل على مذهبه وارادة كونه طاعة اومعصية .ثلاعلى 
ا مذهب القاضى بلان تفع الحلاف بين المذهبين لواز اع 
ا هانين الارادتيئ من العبد و اشارالمولى انإيالى الىان صسرف قدرة 
ا | بالعيد عبارة عن صمر ف ارادته معتخويزه فهاسبق حم لكلام اممف 

على مذهب الاستاد فهوءؤيد اذ تطعافمقى هذالاثاً: ثرلاعبد فى 
اصل الفءل اصلا على .ذهب الاتاد ايضا حلاف .ذهب المعترلة 
كابعرفه من أل انتهى قتصر حدا ( وزيم بعضهم انااؤثر 
| عنده) اىعند الماتريدية (تدرةالعبداشدا)اولابواسطةتا: 
ا تعال بول الب ذهب القاضى ( واستقلالا ) إى لاباث 
تعالى يا اشتهردن الاسة د ( ولا كان الثدرة والاختبار ) اى الارادة 








































ره 





اراك قدرته 










ان 
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الكل ( مخلوقين لهتعالكان الفعل النوق للعبد اولا) وبلاواسطة 
( مخلوقاله تعالى بالواسطة ) اى بواسطة خلق العبد'وهذا قريب 
#انقلناه عن امولى الاصمهانى وشيدنا اركانه ولا اتعبير بالاستقلال 
واسسنادالخلق الى العبد فا نكلا منهما مما يأبىعنه ماحقته المولى 





نفس الاعءزال ) لانكلا من اسناد للق الى العبد والتعبيربالا-تقلال 
نشعر يكو نالقدرة والارادة مد 
وتأثير فى الافعال نعم اوقيل بان مدخليتي»| وتأثبرقها فها ماهو 
2 الله اهما على هذا الوجدكاحتقناء. ثلايلزم شى* من الححال 
دمن البين ان القول بان تأ ثيرقدرة العبد فى بعض الامور يحمل 
الله تعالى وخلقه كذاث لمكهة اقنضت ذلك ليس كنق دحل 
قدرة الله تعالى باالكليته كاهو مذهب المعيلةلان فى الثالى استيداد 
عباده باحاد بعض الاشياء ولاترتضيه الغيرة الالبية خلاف الاول 
الذى هوخلاصة بذهب الاستاد اذلس فيه تفرد واستبداد 
( وانه يلزم عليه ) علف على رجوع اى وغفلة عن اله يلزم 
على هذا البدض ( مالزم الحتق الكمال) من خلاف العقليات 
وتخصيص النقلميات الدالة على استنادكل ثى* الى الله الملك المنعال' 
وقد عرفتان م ادهم منكونالاشياء متندة اليه تعالى ابتداءثنى 
الوسائط و الاسبابااتىتقتضى لذاتها انيكون لهامدخلفى وجود 
المسبياتلافى الواسطة من لقاحتى اف له ماذكره المولى الاصفوانى 
والمةق الكمالؤازمهما خلاف النقلياتو#صيص العقليات الدالة 
عليه نانصف ( وجعل بعضهم مذهب الاشعرى حبرا محضا) 
كانقله المولى حسن جلى فىحائية شرح ا 
قال انثبوت القدرة امايسر باثرهامن الفعل فاذالم يكن لبباتاثير 
ابن بعل ثبوتها وانهمذهب الجبريةالنافين لقدرة العبد؛ ا 


(الول) 








المزور “على ماحصل لك عليه الءثور( غفلة عن رجوع هذا إلى" 


فاذائق التأثير فلافرق بينوجودهاوء دسا (وزعم بعضمم ا>ادالذ | 


5 ن_الهال بعض الحتغين ان مذهب الااشعرى منكون الارادة ا 


“ذاه » 
الولى الزور بان الضرورة تشهد .وجود الفدرة منضعة الى 
الارادة فى الافمال الاختبار ية دون غيرهاوان لم نثهدتأئيرها ا 
انتبى * واعمّرض عليه الاستاد الماديى يانه لايدفع الاشكال بل | 
يؤحهد. لان طرورة وجود القدرة نقنضى وجود النأ؛ 
























اذالتأثير من لواز مما انتهى * فالاظهر فى الجواب ما اثاراليه | 
التق الدوانى فى رسالته مئان الاشعرىيقسم القدرة الى الموثرة 
والكاسبة وماذ كرتم منانها انماتمع بائرها من الفمل اماهوالا_| 
ولى لاالثانية وماائته الاشعرى اتماغو الثائية لاالاولى هذا (ونزل |أ 

«ذعب الماتريدى على مذهبه ) ظنامنهان نالملازيدى واناثيت القدرة || 
المؤثرة فى العبسد الاانه بول كالاثءرى بكون الاختبار ر اموق | ٌ 
عخلوالدتء لىكالارادةالكلية وكرن العبدجبور فيجسافيرجع مذهيهالى | 
هذهب الاشعرىو بلزم عليه مالزءه من اإبر الخض وان كان ا 





فرق فى الصورة منجمة ان الماتريدى ائدت ف العبد قدرة مؤثرة | 
والاثم رى ميقل به بل بالقدرة لحردة وذلك اذلافرق ف اللقيقة | 
قبلا تأثيرو يبن وجودهاءؤ”: بلا مدخا.ة | 
د و الفمل اصلافان اثبات التأثير اتماهوللمدخلية | 
فرق بينوجودهاءؤثرةو وجودهاغينؤثرة كانه | 
لافرق بين عذهب الاشمرى وبين المبر الحض ف اللفيقة 
وان وجد فرق فى!لصورة من حرث اله ائبت ف العبدقدرة مجردة 
واللير يه نفوا القدرة اصلا وذلك لاله لافرق فى اللَمْيمَةَ بين عدم 
القدرة اصلاوبين وجودهابلاتًتير فان اثرات القدرة انماهو للتأثير | 








هرين) عذهب الاشعرى ومذهب الماتريدى ( فىهذهالكلة ) مسثلة 
خلق الاعمال ولعل المر اديه ماذ كرهبعض ارباب حواثى الاش ةالميالية 
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اللِرَيدَ مخاوقة لهتعالى وان اشتور عنه لكن تحقرق عذهه مواق 


الطوائف الثنثة باطل ( ناش عن امور ) الي كيب من 
القوم دواءم لامن قبل ركب النوم دوابهم كاستطلع لي 
( اخدها قل التتبع) وهى 0 منشأ لكل عنهذه الاقوال الثلئد 
ولذاقدمما ( وثانجاشدة رض الفرق بين المذهبين ) وهواءها + 

منشاء للقول الثالث ولايجزء الثانى من الذول الثانى اعنى تنزيل 
عذهب المائر يدى على مذهب الاشعرى والززء الاول مه جعمل 





اللام المارة ومااللوصولة والمستترفى نوائريرجع اليها وقوله [من 
النقلقبلظهور البدع والاهواء فىهذء السئلة) يان لمافرذاتمليل 

لشدة فا الفرق بين مذههى الاشعرىوامائر بدى" وقوله ( الدلاجبر أ 
ولاتفو بض ولئن امربينامرين ) بدل من النقلعلىان يكون ععنى | 
اقول على ماهو الشائعكا يلق من المذلوق (و اجوع اهل السنذعلى | 
حقية المذهبين) هكذا وجدى للح الى عدد ناوانت خبيرمافى العبارة | 
عن الركاكة لان هذء اللة ان عطفت علىتو اترواهو المدادرازم 
خلوااتصلة عن ضعيرالموصولو انعطلفت على خبران فى ابل البدلية 
اىواته اجع اهل السنة آه اشعران اججاع اهل السئة على حقية 
المذهبين منقول عن السلف قبل ظوور البدع والاهواءولا مله 
وهوظاهرفلاصوب واججع اهل السنة عليه من حقية آ. اللمم 
الاان يقال للاكان الوا وفىةوله ( والمشمادر )حالية والة المذكورة | 
بعدها حالا من فاعل ابجع اعنى اهل السن كانت هى م نقتجلة. 
أبجع وفيهامابنوب مناب الضعير الى الموصول وذل لان قوله ( من 

| اذهب المتوسط ينامر والقدر) من قببل وضع الظاهر موضع 

الضير اذ المذهب المتوسط بين امير والقدر عبارة مماتوا ترعن 


(السلف) 


















لمذهب الماتريد ية هذا ( والكل باطل ) اىكل ماذهب اليد مز, | 


عذهب الاشعرى جبرانخضا ( داتواتر ) لا با لتقيف كب من | 
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الف نقله من اله لاجبر ولا نفو يض و لكن اع بين ارين 
فالتتدر واججع اهل السئدعلى حقية المذهبين حال كون المثبادرمنه 
اى او اثرآء (انيكون واحدالامتعددا ) وفيهمافهو التعبيرهنا عن 
التفوبض بالقدر لجرد التفنن والاشارة الىان المراد بالقدرية فى 
كوله عليه السلاء يوس هذه الامه القدرية اهل التفويض 
الذن هم المززلة ( فاشكل علبيم الام ) تقل ان يكون الفا 
َال لبذه ابخلة على +جلة اججع كابشعر به قوله لصعو بة 
1 مفيدة لسيبية ابخجلة الاولى لاثائد و تل ان تكون لاسببية 
امخض وعلى كلا التقدبر بن فبى تحمل اللجلتين كجملة واحدة 
فيكت بالربط فى الاولى للمو صولافىقولمم الذى يلير غضب 
زيدالذباب على ماتقرر فى اه ولاينى مافى الامىمن الاطافة ' على 
كل هن له حظ من الشمر افة» ومن هذا بتقدح توجيه آخر لعطف 
جلة ابجع على تواتر بدون ضير الموصول وهوانيقالان المراد 
بالا مرف قوله فاشكل علمم الام الامربين الامرين الذى تواتر 
عن السلف فهو من قبل وضع الظاهرءوضع الغبيريت تم ر بطا 
فى الخلة اثثانية اع فاث.كل عليرم الام ويكتق يعن الربط فىاجخلة 
الاولىاعنى ابجع آهلكون اجخلتين فى حك ابأبلة |الواحدة عرفت 
تيكون هذا عكس قولمم الذى بطيراءوقدطولناهنا الكلام لائرىما 
ف العبارةمن الاضطراب' فليعذرعنداولى الالباب'( لصعو ب ة تحرر 
ذعين حقين) الطاهرانهتمليل لاشكال الام عليه فبرد عليدان 
الفائدل على ان دليلهماسبق ولا يتملعم تعليلان لثى” واحديدون 
العطف لاستازامه توارد العلتين على معلول واحد فلاخلص 
الابان يجعل تعليلالتسبب الاشكال ولز ومدماسق بلاخلل' كاهو 
اجمادةالمسلوكة فىمثل هذا ال حل , ثم ان التمر ير فديطلق علىتمذيب 
الكلام اى تنقصه وتطهيره من المعائب وال وان وقديطلق على 
يان العنى بالعبارة اوباللسان والمعنيان من قلات المقام' وان 


و4 

| كان الأول هوالالدق بالا عتدار لدى اولى الافبام 
| (واقعين فحاق الوسط) اماق بمعنى الوسط فيكون الممنى 
ففوسط الوسط فيه اثارةالى انهذين المذهبين واقعان فىالوسط 
وافتصاد على وجه ليس فيهيا ثمة من الإبرالذى هو افراط 
فى نفو يض الامور الىاللّه تعالى حيث يصير العبد يمنزلة مجادلا 
]| ارادةله ولااختبار ولامنالقدر الذى هو تفريط فىذلك بحيث 

يصير العبد خالا لافعاله مستفلا فىابحاد الشمرورو الآنا م وقداكد 1 
هذه الاشارة بقوله ( مهن عن جهالة الجر وشركة الاعتزال) 
ونسب اللهالة الى ابر لكونه ناشثاً عن امهل بالغرق بين جركة 
المرتعش وحركة البطش والشسركة الى الاعتزال لكونه «ؤديا الى 
القول بكون العبد شر يكاله تعالى فى الامحاد' > انه وتعالى ممابشرل 
الظااون بالطهل والاماد » وفى التعببرعن القدر ههنا بالاعرال 
اشارة الى ماقدمناء ايضا من انالمراد بالقدرية الوائعة فى الاديث 
المذكور المعتزلة والكل ظاهر ( فجاذبوا اطر ف المسثلة من غير 
امعان فوقموا ثيا وتعوا ) اى تحاذب هؤلاء الذين نقل اقوالهم 
اطراف هذه المسئلة كل الى ماادى اليه تأمله بلاامعان آ وفيه 
اشارة الى ان اختلافهم اتماعو فى اطراف السكلة لافيها نفسها 
| وذلك لان الكل فون على اله لاجبر ولانةويض ولكنامريين 
امس بن'فتبصر بالعينين ( وثالثها ا نالسلف اموا ) وهذا يصلم 
منشا. للاقوال المذ كورة ماعدا اليزه الاول من الول الثانى اعنى 
| جعل مذهب الاشعرى جبرا محضا ولابتصلع منث_أله بل ينا فيه 
فاعرفه وامل تأخيره عن المنشاء الثانى لذلك اولكونه طويل الذيل 
( عن وض فى هذه المسثلة وتركوا اللناظرة أيها ) الوض 
ا بع الهاء وسكون الواوالدخول فالماه تقول خضت الماء اخوضه 

| اذادخلت فيه ويجى' ممنى الدخول فى الحديث يفال سن 
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التوم فى المديث فعلى المءئى الاول هنا الا 
لاتخنى تقر برها “وعلى الثانى برد عليه انالموض غلبف الشمروع 
فى الباطل على ما فصلئاه فى حاشية تفة الاخوان بالاطراف نقلا 
عن داحب الكشاف فلايلوا إستعمالم هناعن ثى* الا انيقال 
إله يتضمن التنبه على انالمنهى عنه انما هو الششرو ع فيها والحث 
عنها بالاتوال الباطلة لاالمة تتنبه؛ على انيه اشارةالى ماذكر 
العلامة الشهير' بابن كال الوزير'ؤ رسالةالقضاءو الندر؛ ذانقلت 
اليس التكار فى القدرمنوياعنه' قلت لاانماال.هى دنه امو ض فى اسرار 
التدر واها النظر فى اصله بهذا القدر مسحب بل واجب على 
من قدر على عقيقه' ثمقال و اما التخوض فىتفصيله وز يادة التوغل 
فىاسراره فنهى عثه “ قال الفقيه ابولايث ان استطعت انلا تخاصم 
فى مسثلة القسدر فافعل فان النى عليه الصلوة واللام نهى 
عن النوض فبها انتهى “ ويا اناغوض فىذلك الغر اللام 
امواجه والغوض فلليه المظ] منهى عنه كذلك الإدل فيه منهى 
عنه لاه لاخلو عن اإغلل ولذّلك قال صاحب الشرعة ولابتكام 
اثنان فى القدر إلاافرزى احدتما على الله كذبا فاحثا فان عارضه 





| انسان فليكن سائلا فيه ولايكون مفتيا فاله من السنة انتهى ( لشدة 


خطرالوقوع فىاحد'طرفيها ) المبر و التفويض والافراط والتفريط 
( احور الامام المائر يدى مذهبه ) الكائ ( فيها)اى فى هذهالمسئلة 
[عميلا] اى من جهة التفصيل اوتحر يرا مفصلا (تورعا) اى 
رك الشرير ترجا .ن التحرير المفصل فهو نضب على انه «معول له 
لنوله لحر بالتأو يل انذى اشمرنا اليه وذلك لان اللفعول له 
ماعل لاجله الفعل وعدم التحر بر ايس بفعل وقدتقرر انه لابد 
فكل تيد تعلق بلمى منحيث الى من التأويل بالمثبث لان النق 


الستفاد منه دلول حر فى غير مستقل بالمفهوءية لايمكن للعقل تقبيده 
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مالم يلاحظه قصد اوحيئئذ يصير مداولا اميا وفعليا .ولا بالثبت 
على ما ذكره الحتق السيالكوتى فى حاشية المطول فاحفظه فاله 
نافولك فى مواضع بلاتقصير' و ام|احتال كونه مهم ولالهللنفى اعئى 
التحرير فظهور فساده يغئى عن التقرير' وقوله (واتاما واياما السنف) 
فترك الاوض .فا بيرك تحرررها مفتملا عخلف عليه ( لعدم 
احتباجه اليه ) محتمل انيكون تعليلا لتك العرير ايضا لكن 
بعد اعار تقييده بالتعليل الاول كا *و الشائع فى امثال هذا المقام 
ويحتمل انيكون تعليلا للتورع واتباع السلف اى واما تورع 
عن الأرير تفصيلا وانبع السلف لعدم احتياجه اليه ( للبعد عن 
المبتدعة البتدعة ) اى لبعده عن اهل الإسدع والاهواء وقد ةاختلاله 

مهم اصلاءوانت خبير بانهذا مايشكل ما داك 3 المولىائن الكمال 
فىطبقات اللنفية من ان ابامنصور الماتريدى رجدالله فداشتغل 
برقاادلة آم لّالاقتوا.حى الف كتاباءعاء رد اوائل الادلة للكعبى ١‏ 

من المعرّثلة هدًا ( ولهذا ) اى ولعدم تحريره مذهبه فيها تفصيلا 
لم صل العم ماهو مذهيه فيها يقيئاحتى ( نشءبت ) اى افزانت 
واختلفت ( اصعابه ) اىاصعاب ب الامام الماتريدى فسان ماهو 
مذهبه فيها (ذذهب اكزهم الى ان مذهبه مذهبالقاطى الى بكر 
البافلاق ) بعيله (وتوهم احاد مهم غير ذلك ) اى غيرماذهب 
اليه اكزهم دن كون مذهيه مذهب الال_تاد اوكون المؤثر عنده 
قدرة العبد اقداء واستقلالا آ: اوكون عذهبه عذهب الاشعرى 
بعدكون «ذقب الاشعرى جبرًا محضااوكون مذهبه ٠ذهب‏ الاشعرى 
ومعدامعه على الوجه الذى نقلناء (5! كا ندءت الكل ) اى كل 
و!<. د منهذه الاقوال الاربعة ( مع تزيفه ) لى ترزيي ف كل منها ا 
(وانا الامام اواطسن . الآثعرى ر-جدالله تعالى) اى اما الامام | 
انه لمج إلى تحرير مذهره تفصيلا فإنحرر ١‏ 


(واما) 








الا تريدى فد عرفت 0..41..- 


+0 








وللبتدعة) اى متها فهم لانه بال قام فلان بين اظهر تومه وبين 
ظهر اينهم واقحام لفظ الظهر ليدل علىالاستظهار والاس_ةناد 
علهم ومع ابجع ظاهر فكان مسق اديه أن ظهرا منه قدامه 
وآتخرورآث و هذا اصله ثم استعمل ف الاقامة بين القوم مطلتا 
باستظهارا وبدونه وامازيادة الالف والاون بعد التثنيه ذإلنا كيد 
كا بال نفسانى فالنسبة الى النفس ذ كره فعناقد الغواد عن 
روضة الاخبار (؟ ) وفيه اشارة الى مافى اللواهر العغيئة للول 
عبد القادر من انه كان ابو اللسن الاشعرى حنئ المذهب معتزلى 
الاعتقاد لما اهكان ربيب ابى على الجبائى وهو الذى رياه وعله 
الكلام التهى وسيتضحم وعطف البتدعة على المعستزلة منقبيل 
عطاف الخاض على العام ( ومبتلى دائمًا بالمنساظرة معهم ) اى مع 


المعتزلة والمبتدعة ف المسائل الاعتقادية (و ) مبتّلى داثمابه ( بابطال 


مذاهبهم )الواة د ذيها الذالفةلذهبادل اللق (اكاهو ف الكتب 
»سطور وبالالسئة مذ كور وبين العلاء مشرور ) قال العلاءة 
التفنازانى فى شرح العقاك النسفيّة ان امعرزلة توغلوا فعرالكلام 
وتشبثوا باذيال الفلاسفة فىكثير من الاصول وشاع مذعيم ثمابين 
الناس إلى ان قال الشبع ابوالمسن الاشعرى لاستاده ابى على 
الداتى مانقول فىة له اخوة مات احدهم مطيعا والآثخر عاضيا 
والثااث صغيرا فال ان الاول .ثاب باللنة والثانى يعاقب بالنار 
والثالث لايثاب ولايعاقب قال الاشعرى فان قال الثالث يارب لم 
امتئى «غيرا وها ابقيتئى إلى ان | كبر فاؤءن بك واطيعك فادخل 
الإنة قال يول الرب انى كت اغلٍ منك آنك ل و كبرت لعصيت 
فدخلت الثار فكان الاصل لاك ان تموت صغيرا قال الاشعرى 








فآن قال الثانى يارب لم لمتمتتى صغير اثلا اعصى بك فلا ادخدل 
ملسب رو يي 2 102722727222222 


)ه) 


واما الامام ابوالمسن الاشعرى ( فاحتاج لكونه بين اظهر المعتلة” 


(؟)(قلانالاشعرى 


ليك نحن الذهب 
لكان قاف 
بلار يب اذهو 
متتدى الشافعية 
فالاعتقاد كان 
الماتريدى مقتدى 
النفية فيد ( قلت 
هذاما لالسعم بعد 
مان ةلناهمن الجواهر 
المضيئة من التصريمح 
يكوه حا المذهب 


ومااحرىانيضرب 


هنا الثل * اغر 
المديث للخطيب 
الاول' واماقولهاذ. 
هومتتدى الشافعية 
فى الاعتقاد اه خالا 
شبهة فيه لكنه 
لاحديه نفعا اذءن 
البينانالمراديكونه 
حنق المذه بكوله 
حنفى اذهب 
فى الاعال ولاشدح 
فى ذلك كونه مقتدى 


| الششافميةف الاعتقاد 


عل ان تازفق 
الامامين انما هوفى 
فى سائل تزر 
ك]اوردها صاحب 
الللائيات وغيره 
(نشارح) 


1: 


سس سب بيب 
النار ماذا سول ارب فوت اللبافى وترك الاشعرى مذهبه واشتغل 


هو وءن ن تبعه بابطال رأى المسيررلة وائبات ماوردبه السنة دنه الننة ومضى 
عليه اتاعة فسعوا اهل السنة وابماعة ( إلى تحرو الى تحرر مذهية) 
متعلق باحتاج اىفاحتاج الى تحرير ماهومذهبه #>ريرا (حق الخرير) 
وتوله ( وتواترالقدر ادير لامنه بين اصصانه ) عاف على احتاج 
وااقدر المشيرك من .ذهب الاشعرى المتوائر ببن اصخابه مااشار 
اليه بقوله ( حتى انق انفق افر الررين لذهبه على لدلاناثير عند 6( 
اىالاشعرى ( اقدرة لقدرة العبد بالفعل ) وافا انها غسير مؤثرة بالدوة 
ايضا فغيرءتفق عليه عندهم وان كان ٠‏ عشهورا من مذهبه ايضاما 
سصتقه قدس سيره ( والفوا وجوه الرير ) اىخرير مذهبه 
على وجه يكون فىحاق الوط وام! بين الامرين فعرروه على 
وجوه بعد الاتفاق على ماذكر ( ولاجلهذا أيضآ) اى ولاجل 
ماذكر ايا هكون الماتريدى غير متا الى التهرر التفصبلى لكونه 
بعيدا عن المتدعةوكون الاشءرى متاجااليه لكونه بين اهرهم 
ومبتلى دائما بالمناظارة هءهم وابطال مذاههم (ترى كتب ‏ الأذدرى 
ف العقاك مصونة ) اى تملوة ( بالدلائل القاطعة والبى اهين 
الساطعة ) اى الظاهرة لما ان المنائارة معهم وابطال ادم 
#الاتسس بغير دلبل وبرهان ذهذا متفرع على الام الثانى من 
الامى ين اللذين تضنهها المشار اليه بذاك أن قوله الاتى وترى 
كتب المائريدى آه متفرع على الامى الاول “ما ففى الكلام نتم | 
ل رركت اللف وتكتته مشمورة فىامثال هذا اللقام وقوله ا 
( والاوض تيم يكثير من النأويلات والتدقيقات) عطلف على الدلائل 
ا. اى وهشّهونة بلموض فكثيرمن تأو يلات النشامات الق 
تمك بظواهر ها البتدعة وتدقيقاتها كا ستطلع على تفصيله | 
( اعتذر عنها) اي الدلائلوالبراهين يعني عن اير العاونازيات | 


) التشابهات‎ ١ 














الديائة انه )كا اعتذر اكز انالف ققالوا اوكى نا زنان ماعلي اسلف 
منصقاء العقادُ وعدءالمبطلين لمخض. فتأويل ثى* منذلك 
لام 2 ا .ؤلفاته ) وائما وصف 
١‏ ٍ ونه المعول عليه من كتبه ا اشار 
ال جراد 2ه رن 2 عله الاتنويل والاعّاد 
( قمذهب الاشعرى ) لمانقرر انه اذا تناقض كلاما امام فىكتابيه 
يعد على ماهو مؤلف اخرا وبعمل به؛ قالالعلاءة البيرى فيشرح 
الاشباه قال علاؤنا اذاكانت الواقعة مختلفا فيها الانضل والنختار 
لاعبتهد ان ينظر بالدلاثل و نظ الى ااراجم عند والمقلدي. بأخذبالتصنيف 
الاخير وهو السيرانى السير الكبير محمد ر.جدالله وقد اشاراليه 
المولى ابن مابدين الشاتى فمنظاوءة عقودرمم المفتى فال 
© ارا لستة تصنيفاورد # السيرالكبير فهو المعتد. ب©# 
( اصرح به ) اى ؟ [صرح به ) اى بكون كتاب الابانة آنخر مؤلفائه ومعولاعليه 
فىمذهبه ( غيرواحد غيرواحد )كنايةعن الكثير اىكثي من عا الاشاعرة 
([قال فيهسا (ولا الاضطرار بسب يسبب متازعة البتدعة لا تكلمت 
بشى* مئذلك ) أى نما ذكرمن الدلائل والبراهين والتأويلات 
والتدئيقات فهذه الخلة بان للاعتذار فيئهاوين جلة اعتذر 
| كال الانصال ولذا ترك العطف فيها ( وصرح ) فبها ( بانعذهبد 
| فى التشابهات) المتشابه لفظ ظ القطع رجاء معرفة مراد المتكامبه بان 
لامكن الونوف عليه بالتأمل ولابرجى يانه وهزاماستاء الافظ 
انم بهم منه ثى“كامغطعاتفى اوائل انا متشابه المشجوم 
انظورله مغروم واستحال ارادتهكالاتواء فىقوله تعالى ' ال دن 
على العرش استوى * ويشبه انيكون اراد هنا هو الثاى وهو 








| كثير فىااديث والقرأن على ماوضع لبرانه مع تاويلانه تصائيف 
الس 6660 سم لس 1 


4-9 
مفردة متكفلة لهذا الشان “.نها مارتب اتشابهات ايا تالسفات 
لابن الابان ' ومئها ماوضع اتشابهات الايات والاحاديث الشييرة 
بين مملاء الزمان “ للفاضل 'المدعو بكوجك ا-جد زاد, الآفدى 
عله الثفران * وقد اورد كثيرمن ءنَشا ببات الاولى مع اشارة 
الى تأويلاتها فىالانقان ‏ ( التفويض مثل مذهب السلف ) اى 
تفويض عل تأويل التشابه ال تعالى مثل ماذهب اليه جهور 
السلف من العحابة والثابعين و اختاره الامامان فر الاسلام وشءس 
الائمة السرخمى وءنتبعهما وهو.دم الروايات عن ابن عبساس 
رضى الله عنهما واخرج ابوالقامم الالكانى فىالسنة عنريعةن 
أنى عبد ارهن اله دل عن قوله تهالى؛ الرحجن على العرش استوى' 
ذال الايمان غير ثتهول والكيف غيرءعقول ومن الله الر-الة وعلى 
ارول البلاغ المبين وعليئا التصديق ولذا قال ابنالصلاح على 
هذه الطر شد حضى صدر الامة وساداتها “واياها اختار امُدَالئتَهاء 
وقاداتها “واليها دعىائّة الحديث واعلامه ولااحد من التكلدبن 





من اصصابنا يصدعنها ويأباها ' ووافتهم اكز الحدثين فهك المنشابه | 
عندهم اعتقاد حقية المراد والامتئاع عن التأويل واصل ذلك قوله | 


تعالى » هوالذى انزل عليك الكتاب منه آنات محكمات هن ام 


ااحكتاب واخرءتثاببات ذماالذين فى ثلو بهم ذيغ فيتبعون | 
ماتشابه نه اتغاءالفتنة وابتغاءتأو يله وماييل تأويله الاالله فندهم | 





الوقف عل اللّهناع والواو فى والراءهذون للاستيئاف بدلئل قرأة 
إن عباس ومايع| تأو يله الاالله و بقول الرامخون الايّة وبدليل 
انه البق إينظلم الم رأن ءن جعلة لاعطف والوقف على الرا“مخون 2 
الع وهومع ظهورهميين فى له (للكن الدع ةاللئوه الى التأويل) 
يعن انه لماظهر اهل البدع العاطلة» وتمسكوا ف التشابهات بالتأويلات 
الباطلة » اضطر الاشعزى رسج الله كارا :ماف الى التكاف فى 


( تأويل) 





| 
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تأو يل النشابه مواقا لايساعده قوا' قواعد اهل السنة وابلجاعة بشدر 
وسعه لابطال اقوالهم الكاسدة 0 يلاتهم الفاسدة“ ومايجحب 
انيع انالتأويل ليس مذهب الولف ثعسب با ذهيت طائفة 
من السلف ايضا الىذلاك كا اشمرنا اليه ققالوا انا ذؤواها علىما 
يلق لاله تعالى وهو رواية عن ابن عباس ومجاهد والضهاك 
رضىالله عنهم فمندهم الوقف على الاالله غيرتام بل الواو فى 
والراءضون لاعطف 1 على والراءعدون ف العم ويشولون 
| كلام مدأ عذف اابتداً ا ىهم شواون اوحال من المعطوف قط 
اءنى الراءخون واختارذلك ابنهارونومنشأ الدلاق بين الفريشين 
هل يجوزانيكون ف القرأن ىلم بعل معثاه اولاءبل تله الراءمدرن 
ىالل ' ' وتوسط المدقق !افر يد * العلامة ابن دقر العيد » فقالاذا 
كان التأو يل قر بساءن لنسان العر رَضَ لكك اويعيدا تو ةنتاعليه وامشاعمناء 

على | لوجه الذى ار يد به مع التنززبهقالوما كانمعناه عن هذه الالفائظ 
ظاهرا من #اطب العرب قلنابه هن غير وقف كافى ذوله تمالى 
ياحسسرنا على مافرطت رجنب ال فتعمله على حق الله ومايحتٍ له 
وهنا اث يتعذر يدون الاطالة اليهاالوصول ؛ فعليك يمطالعة 
كتب الافسير والاصول ( وترى كتب الماتر يدى'تفسه ) عنلف 
ع ىر ىكتب الاشعر ىكاغرفث ونفسه باجكرتأ كي دمعنوى للائزبدى 
اتى به لدفع توه التهوز بارادةكتب اتباعه واضعابهكاتعرفه 
وتوله (1 كزمافها منالمسائل ) اماإارقع على انيكون مبتداء 
وقوله ( من غير دلائل ) ظرفامتقرا خبره وابخملة يحل النصب 
على انها مفعول ان لترى اوحال منكتب المائر يدى واما بالنصب 
عل انه بدل منكتب المائر بدى والظرف المستقر عل النصب على 
| اله مشعول ثانلزىاوحال ( ومتأخروااصابه ) لى اصعاب الامام 


| الائر يدى(رجعواقالتدوين) اىندوبنالكتبعنسياق امائريدى 
1 



























|| واارفض وايروالاعتزال ) يعتى الهم انما رجموااليه لشيوع اهل 
| الإسدع قى ازمائهم وفشو ارباب اله-واء فىآوائهم وانت خبيربان 
| عطف الرفض ومايليه على الات داع ٠نقبيل‏ دماف اللخاص على | 
العام بلائزاع وذلك اتماهو لشدة الاغة.م بذكر شيوع الثلثذلكونها 
من اتج البدع (ر. ناج الىالر بر ) اى ولس الماجة 
| الشديدة الىتحرير اذهب اليقحق التحر ير( والتدقيق) اىتأويل 
التشاببات وتدقيقاتما ( والاستدلال ) على امال الاعتقادية 
بالدلائل القاطغة والبراهين الساطعة فى الكلام يإارى لف ونشسر 
نه الرماية للضم الاك على اهل الادب 
( وكل هذا ظاهر عند مزله باع فىهذا الان ) أىعند منله نصيب 
وافرمن عر الكلام'والباعهوقدرمد اليدنكنى به هنا من اللصبيب 
وهوغيرغر يب و يمكن ان يكون هنعم الششرف والشانعلىمافى 
القاموس اى على مله شرف وشان فىهذاالفن فتفطن ( وبه )اى 
و ماذكر فى النشاء اثالث الىهنا ( بندفم فىحق كلام الامامين ) 
| الاثعرى والمائر يدى ( أفاويل مان فيا بعض الظن ) اى من 
فىحق الاماءينكليبما ظنا هوام لان بعض الظان كناية عن الاثم 
بطر نقد التلميع الى قوله تعالى انبعض الظان اثم ولميظهر لىانه 
هاذا اراد قدس سيره يهذء الاقاو يل والنان فىحق الامامبين' ولعل 
هن الئاس من ان ان الاشعرى ارتكب المنهى عنه بالتحر ير والاسند 
لال “والتكلم فىهذه المسثلة باطناب المقال “وان المثريدى قدقصر 
فر رمذهبدىهذء المسثلة معكونم! من اهم المسائل؛ حتى اختلف 
| فى تحر بره منساء بعسده من اصعابه الافاضل ( والعبدالمسكين ) 
ا كناية عن نفسه النفيسة التى لمنزل اذكاره تعالى لها ائيسة “وهو 














مبتداء) 


د » 
مبتداء خبره قوله الآتىعدير عليه وقوله ( لكون «ذهبه ذهب 
ظ السلف بعيته ) :تماق به قدم عليه ااتقرر فىالعانى ءن انالقاء 
الحكم معللا ابءد عن الرد وادخل ف التبول اواابنامب المقام من 
التكت المذكورة فيه وفىهذا التعايل تعر يض بان الطءن فى٠ذهيه‏ 
١‏ قدسءمره وطر يقته العلية كإصدرعن بعض ظلة المسدة وكذية 
ا /فسدة من معاصر به حتىكتوا فيه ر-_ائلمشصونة بالزور 
والبرئان “يشمد ابراه تدس سيره عنكل ماعزى اليه فيهاالوجدان 
0 والعيان ' طعن فىمذهب الساف وطر شّدَالاصعاب واجلة التابعين 
ا وكفاء قفدس سيره الانتصار * الفاضل المثتهر كاشتهار الس فى 
| نتصف النهار ؛ خائمة الحتقين » سيدى د امين ابن مابدين * فى 
رسالة سئردة “عاها سل الاسام الهندى * لنصرة التُم خالد 
اللتشبندى“جزاه الله خيرالمزاء ' ووقاناالله عن الونوع فى ورطة 
الكذب والاذراء ؛ وندذحكرذاك الحثق يعض فضائله اللبد + 
بقصيدة رثى بباءولانا المؤلف قدس سرء وجعلها الماتمة تك 
اارسالة عَدَ ٠‏ مطلعها 
اى ركن من الششريمة مالا فرأيناه قدامال المبالا 
وءناياتها 
وه ازدان دشناوطريقال 2 تقشبندى زادمنه جالا 
مارأنا كعلة وتقاء ولدواةماراشا مالا 
وفى قصيدة لضيدة رى ان بتوشح بها صدور اهل الانصاق“» 
و يأبى الله الاان يتم نوره ولوكره المتكرون بالط والاعتساف* 
( وطريقته الصديقية ) إى المنسوية الىافضل الدلق بعد الاننياء 






على التق“ اميرالمؤمنين ابى بكر الصديق رضّى الله عنه وارضاء 
| بناء على ما اشتهر منكون السللة التقشيئدية العلية متتهية اليد 
دطىالله عنه يا انسار الطرق العلية تنتهى الىامير الوءنين على 











ابن ابى طالب كر الله وجهه والاذلانةشبندية تسرد الىعلىر طى الله 
عنه مزطر يق القطب الصدى اشح القارمدى قدس سمره 
عن الشيم ابى القاسم الكركانى كا انلها تسبة الىابى بكر الصديق 
رضى الله عنه من طر:: ذلك القطب قدس مسرءعن الحبوب السصاق 
انىالسن المرقانى قدس سيره على ماهو معلوم عند اها ايها“ 
كثرالله محبها ومواليها 'وفيداشارة الى مافى التهسدالسنية وغيرها 
هن انالقاب السلسلة العلية تختلف باختلاف القرون أن حضرة 
الصديق رطى الله عنه الىحضيرة الثم طفور بنعيمى الى يزيد 
الإسطائى قدس سيره (-مى صديقية ومنه الى حضيرة رئيس 
اللاو اجكان الشحم عبدالوالقى الفجدوانى قدت سسره تسعى طيفورية 
وم'ه الى حضيرة امام الطريق ذى الفيض المارى“» اليم ١‏ 
بهاء الدين مد الاوبى التخارى » قدس سرء تسمى خو اجكا ليه 
ومنه ال محضيرة الغوث الاعظ, واجه عبيدالله احرار ودس سه 
ت#عى لقشيئدية اى «نسوبة الىنقشبند ومعناه ربط الاقش وهو 
صورة الكمال اللقيق بقلب امريد وبما قرر ظهرانالمراد من توله 
طرشته الطر بمَة التى لها زيادة تلبس به قدس سسرء وهى مااشتهر 
قدس سسره بها ووقع ارشاده عليها اعنى الطريقة اللتشندية 
والاخواينا قدس سسره «أذون ومخلف بالإلافة الننامة الطلقة 
من قبل شه المأذون له كذلك بالطرق الخسة التىهى النتشيندية | 
والنادرية والسهر ورديةو الكبرويةوالجشذية على مافىسل المسام 
وغيره وانما اقنصرقدسسره فى الارشاد على النقشبنديةو اشتهربها 
لما تحقق بالتر بد والعيان'لدى اساطين الشهود والعرفان'منانها | 
قرب واسهل على المر بد لوصول إلى در جات 7 ل 
طر بشَةَ الاماب ) الكرام رضىالله عنهم (و)عين طريقة ( اجلة | 
التابعين ) لهم باحسان والاجلة جم جليل كادلة جوم دايل 


7 (وبمم) 
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وتجمع اليل على اجلاء ايضاما جمع الطليل على اخلاء ( عدمر 
عليه الاوض فها نهوا) اىفها نبى عله السلف والاصحاب واجلة 
النابعين من الححث فىهذءالمئلة ( لكن لمارآيت ) هذه (375-11) 
اىسئلة خلق الاعال وهذا دقع لماتوهم مماذكر هن رلك محريره 
قدس سسره لمهذه المسثلة من التترير يا تركه السلف ( مع كونها 
من امهات المسائل الديئية واساس كثير من العقاك اليفينية ) 
لما انما باتئى عليها لذور ان قاعدة التكليف عليها مباحث الام 
ْ والتهى التق هي معظيات ال نائل الديئيسة ويتفرع عنها مسئلة 
ا مول ماع حت ارادته تعالى وكونها مخلقه ومشينه التى تثول 
ا عليها كثير من المسائل الاعتقادية ' ثم ان الظرف تترحال قدم 
ا على صاحبه وهو ناعل ونع الا قى اغقاما بمضعونه وهو ظاهر 
(وتم فيها اليل 1) اى خلط بعض المذاهب الى فى هذه المسثلة 
بعض ار مها يناتا مذعب الاشعرى عذهب اللبرية وخلط 
مذهب الاثر يدى عذهب الامسعرى وابدلة فىل التصب على 
ا انه مفعول ثان لرأيت انكان عن الرؤية القلبمة اوحال عن مفيوله 
| اعنى الئلة ان حكان من الرؤ يد البصرية (واطابس) 
اى السقوط فى تقرير بءض المذاهب اع تقريره على وجه 
لإرضىبه صاحبه بل يستازم ,: 





































اد عددة وقددين 





حكل ذلك ها قدنه قدس سمره (و وعدم الطبط ) 
اى ووقع فىالعث عنهاالتفريق وعدم العيط يع انهم قرروها 
| #فرقة غير مضبوطة ( شرعت هآ ) جواب لما ( اقنداء الامام 
الاشعرى ) لاق عليك ان الاوجه كون نصب اقتداء على 
الصدرية الجاز يه لشرعت اى شرعت شمروع اقنداء بالامام آه 
سي ِ حكون شروعه واقعا على ٠‏ لك الامام الاشعرى 
( وتأخرى اصحاب المذهبين ) اصداب مذهب الاشعرى واصعاب 


3) 


وت » 
هذهب الماتريدىءن التدتيق والاستدلاللاءلى ماك المائربدىنفسه | 
من ايراد المسائل من غير دلائن وان كان المتبادر كونه .فعولاله | 
لشعرعت والاق ( متبرياءن-ول وقوتى ) الى حول الله تعالى | 
وتدرته ( وعترجا لوجودى من البين ) وءتوكلا عليء سهماله | 
'وقدورد وجودك ذنب لابقاس عليه ذنب آآخر وطل المقام «قام ا 
آخر (”تسكا بدوة وحول ) الله (ذىالطول ) اىالفضل هذا 
ناظر الىتوله متسبريا ٠ن<ولى‏ وقوتى يا انقوله ( الذى ليس 
الاعليه التعو يل ) ناظر الى قوله وعثرجا لوجودى من البين 
ارت فى الوضعين ( فهو <سبى ) اى تحسبى وكافى فكافة 
“ماق ( وعم الوكيل ) وفى عملف هذه ابل على ماتبله رخات 
اوردت فى رسائلمفردة لايسع المقام ابر ادها(اعي ان الارادة الحرية) 
شمروع فى تحقيق المذهبين على ماهو احاق اللقرق بالقبول بعد ريف 
ماوقع فيه الميط و الخلط عن الاقوالالواقعة فى باتممامن اهل الكلام 
والاصول ( التىهى الكب عندالماار يدية ) وتحقيقه على ماسبق 
أنصسفالعبد قدرته وارادته الى الفعل كسب وابجاد الله تعالى 
الفملعقب ذاث خلق والمقدور الواحد داخل تحت قدرتين لكن 
هتين محتلفتين فالفعل مقدور الله تعالى يجهة الاتحاد ومتدور 
العبد يجهة الكسب علىماقرره العلاءة التفتارانى واما الاشعرى 
فالكسب عنده عيارة عن مقارند قدرة العيد وارادته بالقدور 
بشبرط عدم تأثيرهها بالايحاد على ماميذكر ( صادرة عن العبد 
باختباره ) واما مارد عله ءناله على تقدبركونه من العبدباختداره 
يازم انيكون للاختار اختيار فيدوراو بتسلسل ذدفوع بانالشى* 
الاتاران كان مقصودا بالادالة فلايد له عن اختيار ماله -سابق 
| عله بالضرورة وامااذاكان ضعنا وتبعا فلا ,لمزم انيكون له اختبار 
ابق عليه بليكون اختارالمقسود اختارالئفسهلاتعلقبه ايحاد 
ولاخلق وامابقع معنا والتزاما كايثهد له الوجدان ذكرهالحةق 


((البركوىة) 
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البركوى رجدالله فىالطر بقَهَ الحمدية علىان الدور والتسلسل 

ليسابمسالين فى الامور الاعتبارية كافوانحن فيه لانالختيار الاختدار 

عين الاختيار' والانى على اولى الابصار“ وقدقدمنا الكلام عليه 
ا فتذكر 'واماعئدالاشعر ى فالعبد مضطر فى تلاك الازادة لزي االتى هى 
عن الموجودات المارجيةعندمكما سبق وهى مخلوندله تعالىكالارادة 
الكلية ولذااثتورمنه ان العبادخةتارون فى اذعالهم مضطر ون ف الختيار هم 
يكوئون مضطرين فى الاختبار الااذا كانذاث الاختيار الإزى 
كالكلى متاوقالهتعالى و الاخامعنى ذلك الاضطرار (واثرلتدرتعندهم ( 
ومستئدة اليباءلى وج لابازم منه انتنش تلا الارادة من قدرته فلاننافى 
ذلاث استنادها الى قدرةالواجب تعالى إيضا بمعنى استنادء لاعلى 
«بيل الوجوب الى الخلوقات الموجودة له تعالىكالقدرة المادثة 

















اما اولا اعرّا ق 
اله من بنظر الى 
عن قال ' لام ن بنظر 
الوماقل © وهسو 


ليس من دأب اربات 


مثلا واصر به فى ااتوضيع والتلوج واماعند الاثعرى فلااثرلفدرة 
العبد اصلا لكوئها غير “ؤثرة عند ه كاسبق ويى* ( لالم مع 














منعهم أن يكون العبد موجدا لثى' ) اوسواكان بالاستفلال او || العم والكمال » 
إطر بق الاعائة حالكون ذلك النع ( اجواعا من عحتقيهم ) احتزز به || وثانياتضيرق فضل 
عن اللي ذهب الماتريدى على مذهب الاستاد وكذاعن التق || الله الشامل »* 
ابن الهمام لام لاعنعون من ان يكون لعبد موجدالثى” على جهة 1 0 
الامانة لحَكمد اقنضت ذلك على مافههه قدسنمره ولكن تدعرؤت | الم 2 
نم لضا منمون عن ذلك بالمتيقه () واطلاقهم الموججد على العبدائما 0 5 لذ 
اكد اتوي بد ومرزون تنه )ف | 0 

بد 2 ماهنا للإبيام واتميم ( تختلف با ) راد! ل 
بسبب تلك القدرة ل( النسب والاضافات ) التى هى من الامور صل 1 


الاعتباريه الغيرالوجودة فى المارج على ماسب تحتينه وقدعرفت 
أنالمراد بالاضافة هنا النسبة مطلقا لاالنسية التكررة ولمله اورد 


والدور القلى 


قباسه غير عتيم* 


ويأتى الزمن بعالم 
يكن فى حساب 
الفهيم“وفى االزوايا 
خبايا “ وفى الرجال 
بقايا' ولذاقالبءعض 
تعر يضاعلى الغلطات 
المفيدية ' حئق 
قول القائل الماهر» 
كإتركالاول للا آخر 
؛ وهذاهو التول 
الذى عليه التعويل 
؛ ومن ذهب الى 
غير ء لم يهتدسواء 
السبيل ' فا نفضائل 
الله لست محصورة 
فىقوم؛ ولاغختصة 
سوم دون يوم' 
ومازالت افكار 
العلا رج درر 
العلوم “وماق 
المتأخر منهم مالم 
بم حول تحقيقه 
عنالمتقدم الفهوم» 
انتهى بلفظه ' وفى 


وف » 
النسب والاضافات متماطمين للتنبيه على ذلك ( على وجه لايلزم 
منه وجود ام حقيق ) موجود فى اللارج ( اصلا ) فلا يلزم ان 
يكون العيد موجدا و خالا لبءض الموجودات ولاقدرته «ؤثرة فنبا 
(#اصرحبه سر الشر بعة فى التوضيم ونسبه الى مشانح .ذهب 
المائريدى ) حيث قال انمشائْنا بنفون عن العبد قدرة الاحادو 
التكو ين فلا خااق ولامكون الاالله تعالى لكن بولون ان لاعبد 
قدرة ماعلى وجه لايازم منه وجود ام حقيق لم يكن بل انما ةق 
بقدرته الذسب والاضافات فتطاكتعيين |حدالمتساو يبن ورجعد 
111 سن جل اما ديد تترت اأواقف ) هل ويد 
لاغذة عل المراجع البها ( وهىشترط وسبب عاد ى تاقلل تبارلة 
وتعالى ا لعل ) أى ثلاث الارادة اليه شرط مادى وسبب عادى 
لتأثير قدرة الله تعالى فى فمل العبد وخلةداياء يمئى ان الله ثعالى قد 
جعل تلاك الارادة الصادرة من العبد شرطاً وسببا ماديا لدلةه تعالى 
فمل العبد فلا عاق! ملل ف العباد الامهذا الشسرط الاعلى طر ببق 
خرق العادةكالمسزة لنى والكرامة اولى فلابوجد افعال العباد 
برد اختدارات العباد حتى بلزم التفويض ولاممجرد ارادته تعالى 
حت يلزماابر بل بارادته تعالى لكن بشسرط ملق اختبارالعيد 
اعى صرف قدرته وارادته الكاية الىالءل ودببه وليس هذه 
الارادة الزيّة والاختمارهن العبد شسرطا وسببا عملا لإلئه تعالى 
الفعل لكونه الى قادرا على ايحادها فى العبد استتلالا بلاتوقفه 
على ثل هذا الشمرط والسدب و تدعرؤت سير التعبير فىتقررمذهب 
المائر بدية بالشسرط والسبب والتمبي, 
بالشنرط ققط فنذحكره فاله نفيس جدا “قال قدسسسره فى الماشية 
السبب وجودى يدور عليه امى وجود اوعدما ودوعقلى كالنظر 
للعر عند الامام وشرعى كالتكلم بصيغة الاعتاق له ومادىكال ار 







































فتقريو مذهب الاشعرى 





ةد » 


للإحراق ولغوىكالاسباب الداخلة فىحزرا حرف الامليل“ والعلة 








الر محانة لاغفاجي 


مناه عندالاصوليين ' والشبرظ امن وجودياان اوعوسيا ور أ وليس الا المسد 
دل قدمه العدم وهوايضا عتلىكالميوة لاع وششرعى لييهار: أ رغبة الطبائع 'عن 

ا لاصاوة ودادى كال لاصعود ولغوىكالشمروط عاد حر لعي 
حي حرف الشبرط التهى “ قوله حك النظر الفا مندازيء || هئ مل الأختواء 
فان النظر عن العلين المتعلقين بالقسدمتين سيب عقلى للم بلنتعية | والسامع' وماشكر 
عند الامام الرازى فسصول العيم عن النظر اتيج وجب || هم لليت الاالاله 




















ماحل فى ايد يهم 
غير طامع “ وللددر 


وجو با عقلبا غيرءتولد عنه على مافى المواقف كان حصوله 
عنه بطربق جرى العادة من الله تعالى عند الاشاءرة وبطريق 


التوليد عند المررلة وبالازوم العتلىعند الفلاسفة' فان قلت النظر |) ابن رشيقفقوله» 
سيب عقلى اعم عند الفلاسفة ايضا في قيد القثيل به .ب العتلى ). اولع الناس باسشداح 
بقوله عند الامام' قلت فانمعاثشر اهل السنة القثلين با-تناد جيم || القديم * ويذم اللديد 
المكنات الى الله تال ابتداء وكونه قادرا مختار الإرضون بكون أ غيرالذميم * ليس 
النظر سببا عقليا اسم علىوجد ذهب اليه الفلافة منكون | الالانهم حسيدوا 
فيضان الوادث من المبدأ الفياض عند الاستعداد الام من التابل أ الى فيرقوا على 
واجبا حلاف ماذهب اليه الامام فان محصوله علىماذ كر,المردى أ العظامالرهيم'هذا» 
الدوانى ان من عل انالعالم متغير وكل متفيرسادث وحصل | ولقداحسنءنقال 
قل لمن لإرى 


فذعنه هانان المقدءتان محتمتين على هذه الهيْة وجب كك 
ان العالم حادث يعنى انه على هذا التغدير يكون الم حادلا بقدرة 
الله تعالى ويكون لازما لانظر بحيث بمتنع تخلفه عنه عقلا والنظر 
ايضا يكون حاصلا بقسدرة الله ولابلزم من ذلك توقف حصول 
العدم على النظر بلازوم عض اضاله تعالى وهوالم لبعض 


المعاصرشيءاويرى 
للاوائل التقديما “ 
انذاك المَدبمكان 
حدئا“وسزىذاك 





اعاله وهوالنظر ولاغير فىذلت» والتقيق هنا ماذكرة الفاضل | الحديث قديما * 
الكلنبوى فى حاشية شرح المقاك العضدية فارجع اليه فانالمقام || واحلى أنتزل تناه 


باديه” * تعدو 


لابسع نقله “ قوله لداى كسييية التكلم بصيغة الاعتاق من اع”قتك | 


4*9 
محاسنه على زعم || وانت معتق وو ذلك للاعتاق “ قوله والءلة بمعناء آم دفع لما 
الول باديد" “دلنا || يتوهم من ان كونها فىحير التعليل يتنضى ان تكون عللة 
فى ذه الدهرديون لااسبابا وحاصل الدقع اله لافرق عند الاصوليين بين العلةو السبب 
باوقاته! م هونه" بل اللة مع السيب عندهم وكذا عند التهويين ولذا قال ابو 
فاذاجاء إبانها فك البقام فيان الباء السيبية وهى تدخل على يب الفمل ويعبر 
الزمان رهوئة * عنها بالتطيل انتهى وفرق ببنهسا اه لاللكمة والكلام بوجهين 
اله جلدم بن على ماذكرتمما فحاشية تحفة الاخوان (ه) قوله يدور علىعدمه 
فهم المتأخر معدا العدم قعدم المثمروط يدور على عدم الشسرط اى متى اتعدم 
اعلى مافهمه المتقدم || الشسرط اتعدم المششروط ولا يدور وجوده على وجوده بان بوجد 
ان يكون اعل منه المشروط كلا وجد الشسرط وهوظاهر * قوله وهو ابضاعةل اه 
وافهم “واقضى فى ويعرّف الثمرط العتلى باله ماإتوقف عايه التبى* خارجا عنه غير 
كل مسئلة منه واحكم ' مؤثر فيه عقلا والشرعى بما بتوةف عليه كذلاك ششرما والعادى 
كيف وقدرىالعلاء بماتوقف عليه كذلاكما-ةوالافوى اتوت عليه كذيك لغة يااذا 
سلفا وخافاب قد || قال الزوج لامرأته أن دخلت الدار فانت طالق فاله يستفاد منه 
الاصاغر من على ١|‏ حسب اللغة توقف ا اطلاق على دول الدار وتديمبر عنهبالشرط 
الاكابرفى مواضع الموى قا مادخل عليه ثى'ءن الادوات الدالةعلى -يبة 
كثيرة ولامخطر بال الاول لنثانى اولاسكم بالثانى وقدعة الشرط على هذ! الوجه 
احد انالمتتقدافضل|) هذ كورة فاصول ا #عوه فراصول اللتقية بغيرهذا 
من القدءليدواعم | الوجه لاف على الانبع (كامى غير مرة واحدة ١‏ حيث مرمرة 
وافهم بلائك'وقد ثها استتديه لمنع المصمرين الاخير ين الواقعين فىكلام التق ابن 
وردف ال ثلحيضة | الهمام اءنى قوله فلجوازان براد بالكدب لغد صرف القدرة 
حسناءليستملك» || و المقدور الذى هوشرط مادى تللق الله تعالى الفعل بعده 
: ة فا جعله توطثة ارد من زعم ان مذهب الماتريدى هو مذهب 
ا د 535 0 مال 0 العرّم لصم م مو الاراة 
بوة ' ولكلجواد 
كبوة “ ولكل مالم المزيّة التى هى شمرط مادى لاق ال تعالى الفعل عقبه ( وتلق 





(وصف) 





:0ه 
وصف) عطق على آوله شر طعلى تك وةوله تهالى' فا'ى الاصباح 
وجعل اايلالا , يه ول بشلءتءلمنة اتنببه على مافى التعلق من التمدد 
فتنبدله؛ وهذاتصرخ ماعل ذءنا منقوله يجوز ون انيكونله قدرة 
ماختاف بها النسب والاضافة لان المرا- بلك النسبو الاضافات 
هذه الاو ضاف الاعتدار بيد التى تتعلق بهائلك الارادة امريد 


هئوة ' واشتهر 
اشتبار الهم الغابر» 
أله قد بوجد 
الاساغرمالايوجد 
فالاكابر 









واعل ذيك للاههام , يه لثلا يففل عنه لماان فيد التفصى عماتوهم ا 
انبقال لوكان الله تعالى خالا لافمال العبادكلها لانصف اع || السبب ماتحصل 
لان بنضها فب وخاق لقم تجح على ماقرره الفاضل القاز ابادى 80 5 
فى حاشية القدمات الاربع وحاصل الفصى ان المسن وضع | ]| والسلة ماتحصل 
والطاعة والمعصية اعتبارات راجعة الى الكسب الذى هو | | الثى“ به وثاتهما 
الارادة الزيُة دون اندلق عستئدة الى العاد لاالى الله تعالى || إن المعلول تأر 
وذلث لان خلق امعصبة ليس بممصية وخلق القيخ لي سيبح || عنءلة بلأواسلة 
بل ريما تتضمن مصالح وائما ليع كسب المصية الج و ع | يبما ولاشرط 

عن الله تعالى خلق الممصية واع من العبد كسبها كذا فى التلوم بتوقف اذكم على 


]| وجوده والسبب 


اماشضطى إلى لمكم 


ونو ضيهوو ان الاق امنا ضاق يحب انبقع به اللقدورات لافى 
ل القدرة ولح الفر اذ الفادر بابشاع المندور بذلا الام | 





والكسب امراضاً فبقعبه المقدور فل الندرة ولاتصم انفراد 0 
القادر بإبقاع المقسدور بذاك الام كامهى* ذالكسب لابوجب 0 0 
وجود القدور بليوجب «نحيث هوكب اتصال الفاغز بيت ا 
المقدور ققتصد العبد إلى إلقِ بع قبع لانه موصلالى لى الشبيع ل تت الوائع واما 
انه كلاقصده يخلاق الله تعالى ولاجبر فى التصد على فال | الملة فلا يْرَاجَي 
(اعنى)بذلك الوصف (كونه ااعة أوممد ية) حستة او قيععة (كاطم / الحكم عنهبا اذلا 
اليتيم ) يقال لطيد لطها من ن الباب الى اذاضريه خ-واصفسة || شرط لهابلمى 
جسسده بالكف عقتو حة 3-7 افىاهامرس ( وجدت اوجبت 





بذاك انط ( تأده ) إى اليتم ( فهوطاعداو ) 1 ع إريديه ( «علولهابالاتفاق 
"ست ا يي | 


موسر 
لفق 


(5)( قرله منتبيل 

الذسب والاضافات 

وذلك لان 'لطاعة 

عواققة للامروالمعصية 
عدم عواققةالامصن 
كا صرح به التق 

السيالكوق فى 

غاشية المترح 
الملالىءلى العقاكٌ 
العضدية 


هذه 


»70٠ 
افائة تهرتعصية ) واماالاشعرى فهو الف الماتر بدى‎ ) 
فى لمكم بهذا التعلق ايضا اذ ليس ف قدرة العبد تأثير فاصل‎ 
الفعل ولاق وصفه عنده ولذامعى بامليرالتوسط وانكان لها‎ 
عدخل باعتبار الشسرطية العادية فى تأثير القدرة القدعة عنده‎ 
ايضا ولذا جعلوا الفعل الموصوف بالطاعة اوالمفصية حاصلا‎ 
بقدرة الله تعالى وحدها على «ذهب الاشعرى وبمجموع القدرتين‎ 
على مذهب القاضى على انيكون القدرة التديمة .ؤثرة فىاصل‎ 
الفعل والقدرة المادثة مؤثرة فىوصفه الاعدارى باللعى الذى‎ 
تذكره ( فهى اثرلندرة العبد أ ) تغر بع على #موع مااورده الىهةا‎ 
| هن المقدمات المذكورة فىتحتيق هذهب الماتر يديد اى فالارادة‎ 
9 الإريّة اثر لقدرة العبديا صرح به بقوله صادرة عن العبدباخت.اره‎ 
١ واثر اقدرته عندهم ووصف الفمل اثرليذه الارادة يآ فوم نقوله‎ 
وتعلق وصف آ فوا قررنا الدفع مابتوهم من اله لال في يننا‎ 
الثغر بع لغير هاتين المةت_دءتين من المقدمات المذكورة الىهنا كيف‎ 
ندحم هذا النفر يع وذلك لان صحة التفر بع على الجموع لاندئى‎ 
| من الجسموع دخل فيه كالانى ( ووصف‎ 
الفسمل) + قوله الا "تىاثرلها ها اتضحم* قررناء وذوله‎ 
.(الذى. الذى ) صفة لاوصف يعتى ان وصف فمل العبد الذى ( هو ا‎ 
١ 0 ايضًا آينا) اى مثلتلاك الأرادة ! : (اماعتبازى عدى‎ 
_)3( له فى اللدارج ل لكونه من قبل النسب و الاضافات على ماعرفت‎ 
دل عليه كادل عليه ) اىعلىكونه امى! اعتمار يا عدميا القضية ( الكلية‎ ( 
المازة ) الصادرة رة ( عن اهل الاق ) من كو نكل ثى” * مَسَتّندا البه‎ 
تعالى اتداء ( وصبرح به ) اىبكونه امس اعتيازيا عدميا ايضا (غير‎ 
واحد ) اىكثيركاعر فت ( من فضلاء المذهبين ) الذهب الاشعرى‎ 
واللذهب الماتريدى ( اثرلها ) اى الارادة اله لكن لاععسى‎ 
(انالله)‎ 















*7 + 


ان'لله تعالى بوجد الفعل اولائم يجمله ابد طاعة اومعصية بل 
بمعنى ان :اليد يصرف ارادته الى فمل مرطى عتدالله تعالى 
اوغير مرضى تنسيبه يلق الله تعالى ذيك الفعل مم الاستطاعة 
0 م 0 اا ال 





























0 زللار + 
ا العبد فج بواسطة القدمة المذكورة | 
| وقهنا فعبارته قدس مره على عكس الترتيب # و5كتاء مالاعذق | 
على الابيب () (و الام العدى جدوزا 
أعدم المواتع ) فآن عدم الموائع اماجزء من هلة الامن الموجوة 
واماشرط لوجوده على اختلاف الذهبين الماررين قعل الاصول 
وعلى كلا ١‏ 

“مان هذافع لليتوجه على نذهب المساتريدية المترر بماذكر | 
| هرا الارادة الجرية لالمتكن من الامور الموجودة”فى الدار بج | 
عندهى على ماقدمه فالقول يكوتها شرطا وعد هنا عآديا ملق الله ]| ودر ظاهر على 
فعل >لى الا | كل اديب 
العدى الذىهوالا رادة الم كورة وهوحجال "ا صرح + (8) | 
' غورد الؤال:وله وهى شرط وسيب عدم ىآ وءثشأ. ماق | (م)قرله-يصرحبه 
ا *ن كون الار رادة از 2 م اعدميا عد الماثر يديه مع اسك اد أ || انيكون هذ المقدمة 
|| ان يكون الام اليم موقوفا عليه للا الوجودى وحاصل | رذفماللارادالمذكورة 
الدقم 0 إسممالة 


ست 





'وقف عليه الامراموجود | 
(0) وعى ظبرري 
التفرع فى القدمة 
لاول وعدم ظهور 
فهمه تلك المقدملة 


لوعكس الزتيب» 








بن بتوقت عطيه الام الموجود مع كونه عدميا | 








تعالى! فمل دول بتوقف الامىالوجود الذى 





مه 





توف الام المو جود على الام المدى 
إن الام اوجود متوثما على عدم المرائع بلايز ع 
وهذا انترير ب.نى على كون الاراد معارضة ند 





عنم ا 





(4) وهوابطال 
دعوى الخصم || 
ببيان استلزامها || 


ثيثا من الفساد | 


عن غي رتقدرر دليل 
عن حانبك عليها 


7 





| عاقررناء آنقاكل من وجه الاتدفاع ومناطه فلاحاجة إلىالتكرار 

١‏ ( والثانى ) منهذء الاعور ( أن ةلمم م ثرااةدرة هواله زم العم 
المعبرعته بالارادة 0 باق تولمم هو ) اى اثرالقدرة 
( كون الغمل الفعل طاعة او معصية ) ومتاط الدفاعد ماقررثاء بقياس 
المساواة ووجبه انالارادة و اثرلقدرة العبد بالذات وكون | 





الاعلم مثلا طاغة اومعصية اثر لها بالواسطة اى بواسطةةاث الارادة 
ومن البينانه لابنا فكون الى اثرا لغى' بالذات لكونثى' اخرائرا 
لذلك الثى* بالواسطة اىبو اسطة الثى* الاول“ لابقال لاحاجة ا 
الى هذا اذلا اتممالة فىان يكون اثى' واحد آثار متعددة 
مالميكن بين الاثرين منافاةكاههنا “ لانائقول سياق بباذ.م بان فمل العيد أ 
ماوق له تعالى واثر قدرته اارادة اموئة مابشعر بكرن لراد بقوليم ا 
اثرالتدرة هو العزم لص م حصراثرها فيد فىكون اثرها غيره 
ايضا ويندفع بكرن الراك به حصير اثرها بالذات فيه لامطانا هذا 
( والثالث ) هنها ( انمع ىكونالندرة ؤرة عتدهم ) اىالماتريدية 
( انكان انها ) اىالقدزة الحادثة ( من الشمروط العادية ) لذلقه | 
تعالى الفعل وكذا اذاكان معئاه ان صرفها دو المقدورالذى هو ١‏ 
المعبرعته بالارادة المِزيّة سبب عادى ل أثيرالقدرة القدعة مع كوله 
عن الموجودات الخارجية المذلوقة له تعالى اوكان معثاه «قارئة 
قدرة العيد وارادته با لدو رعلى ماسضبى” ولذا قال قدس سسرء 
| (ملانهو ) اىكون القدرة المادثة ذا الممى وكذابالمعينين ١‏ 


اللذين ذكرتهما آنفا ( .ذهب الاشعرى ) ذانمذقبه تدقرر على هذه | 
الم 00 
(الانعاء) 


















الاضماء كلها اوانكان معئاه نبا رت المادئة ( مؤترة | 
بالايحاد فى اصل الفعل ) لانى وصفه قط ( فهو ) اى فكونها 
: (يذا الى عين مذهب ) اهل [الاعتال اناديه]” 

| تأثبرها بالايحاد فى اصل الفعل ( التأثتير ) إلى تأثيرهابه ذيه ( بالا | 
ستقلال وما ) علف علىعين ( الىمذهب الاستاد) وراجع اليد | 
( انار يد ) به النأثير بالامحاد فيه (على جهة الامانة والامعاد ) لى 
ا على طر بقة امائة القد, رة القديمة لها بمعئى انقدرة لعيد غير ٠ستفلة‏ | 
ا با أثيرفاذا انضمت اليه قدرة لله تعالى صارت م:الة تو ط هذه 
ْ الامانة وقدمى ذلك غيرمية وعطف الاسعاد على الاعانة منقبيل || 
ا عطف التفسير لماان الاسعاد م فى الامانة والامداد يقال اسعده اذا || 
اعانه كا فى القادوس لكام 4 قاعدة التفسير' لرعاية الج بلا 
تكسير ( ومن هذا ) اى الامى الثالث الوارد على ظاهرمذهب الما || 
تريدية ( نشاء بعض اد قاو بل الباطلة السالفهَ ) من!اقول يكون 
هذهب المائر يدى راجعا الىعذهب الاشعرى والقول يكون ااؤثر | 
عندالمائر يديد قدرةالعبد اشداء واستقلالا ولماكان القدرةوالاختبار || 
لفق والقولبكون مذهب المائر يدىعين«ذهب الاستا د كاقال | 
به جم غفير منفشلاء المأخر ين حيث نزلوا مذهبه على عذهب | 
الاستاد ' وقدعرفت ماهوا!ق فعليك بالاعتداد (ووجهالاندفاع) 
اى اندفاع الامس| ‏ لث ولمتعرض لوجهى ابدفاع الاولينلظوورتها | 
| ا عرقتيما ( انها لاتأتيرلها) اى لاقدرة احانانة (فىاصل الفمل ) ا 
| كالها تأثير فى اصله بالاستقلال ( عند المعتزلة و ) علرجهة الامانة َّ ا 
عند (الاستاد ستاد )ققد امتازمذهب الماثر بدية عنمذهبرما ( ومؤثرة ) 
عطف على لاتأثيرلها اى وانها 
.دين اندها 







































(فىاعرن)اعتداربين غير موجو | 
(هباالارادة) اللِرَي والتأثيرفها با/ذات ت (ووصف أ 
القمل بالطاعة والمصية ) والتأثرفيه بالوامطة ( بخلاق .ذهب || ا 









1-» 
الاشعرى ) فهناز مذهى المائر بدى عنه وذلك ( اما ) اى القدرة 
المادثة ( د نآثيرلهها عده) اى الاثءرى فىثى* اصلا (حتى فبما) 
اى فىاصل الفعل ووصفه كإستعرف ( وزتم بمعطهم ان العدم ا 
يدير اثرا لاقدرة ) شروع فى حل ما ستشكاه الب.ض بعد التئبيه على 
الدفاع الاموراثكة عن .ذهب امائر بدبة عاقرر وجا ل الا تتكال 
مهار ضة الزامية علىكل من ا .عو بين الاذيننضعنهما التقرير المذكور 
احديبما دعوىكون الارادة اللِزية اثرا لاءدرة الحادئة وثانيتهما 
دعوىكون وصف الفمل اثرالها بعنى ان كلا ءن الارادة اازيٌ 
والوصف عدم اى ام عد على مافررنه ولاثى” من العدم بائر 
لاتدرة نلاثى* منرسا باثرلاقدرة اما الصة ى ع المسبلات عند الملل 
واماالكبرى فتداشار الى اثباته بقوله ( ولاءمنى 
الااخراجه الى وجود ) وتقر بره اله لاه 














لقدرةفىشى” 
ى" عن العدم ير بج إلى 





| الوجود وتل ماهو ائرلاهدرة رج الى الوجود يذج من الشكل 


الثاتى الكبرى المذكورة ( «نشاله ) اى منشأ لزع, المذكور وهو 
مبتداثان مع خبرء اعنى توله ( عدم الفرق ) جملة فى نحل الرفع على 


الهاخبرلابةد الاول اعنى قوله وزع, بعضهم 1ه (بينَالاعدام الازية) | 
اى أعدام الموادث النىكانت تلك الاعدام ازله ومنتدمة على | 


وجودها ( والاعدام الحادثة بعد الوجود ) اى اعداما للوادث 
التى صار تتلاك لاع .ام حادثة بعدماكانت تلك الطوادث موجودة 
( والامور الاعتبارية الصددة ) التى عنها مانن فيه اعنى الارادة 
الطزيّة ووصف اله.ل وتوصيف الامور الاعتبار يد بالتجددة مبنى 
على دتقرر فىحله نان شيا من الاعراض لاق زمانين بلكلها 
على القضى و التجدد عند كثيرمن المتكلمين وبقاؤها عبارة عن 
تجدد امثالها فتبصصر ( فانالاولى لاتصرائرا للقدرة ) تعليل لكون 








مشا الزع المذكور عدم الفرق بِينالامور الثلدثة المذكورة أى 
اسن سس سس اس سس سس يس 


( الاعدام ) 


ُِ 

7 0م 

الاعدام الازلية لانتعلق القدرة بها الاتصيراث, لادرة اتفاقا +» 
وان ولع ( ففجواز تعلق الارادة بها كلام ) واخثلاف 
فغيرهذا الحن ) قال ف الحاشية الذى ببنته تلخرصه مع الاق به 
وهوانه لاشاك فىكون الاعدام الحادثة بعدالوجود مرادة وائما 
|الكلام ف اعد ام الموادث اذهى از ليد قال الجهور لاتتعاقمراالارادة 
لان اثرها حادث هذا خلف خعنى كونها م ادة على ماو قم فىمواقع 
م نكتب اهل السنةونص عليه السعد فى شرح المقالك نالا ادة تعلقت 
بعدم ار ادتهااوش ثها حيثم2 لمق بنقائضها التى هى الوجودات 
المقسابلة لها اذ تعلتها علة الوجود المكن تعدمه عدم العلة وهو 
علة العدم واماعلى قول الا مدى منجوازتقدم التصد على المراد 
بالذات حكتتدم الابجاد على الوجود ذهى ع آدة .مم أزليتها 
اذلاييزم عليه حدوث اثر الارادة لكنه مبى:على اصل فلفى 
كانه عليه ؤشرح المقاصد ومعته ف بعض تعليقاتى فلا تغرّ به 
بارتضاء العضد والسيد والميالى رجهم الله تعالى له والله تبارك 
وتعالى الملهم لاعسواب التهى' توله الذى بينته آه .بتدأ وتخيصه 
مبتدأ ثان و قوله هومرتدأ نالث وخبره انه لاشك آء م اديه لفظه 
وهو مع خبره ججلة فيل الرفع على اله خبر للبتدأ الثانى وهو 
عع خبره ايضافيحل الرقع «لى انه خبر لإبتدأ الاول والضعير 
الجرور فى تلخيصه برجع الى الكلام وحكذا فىبهاى الذى بينته 
فغيرهذا امحل تلخيص كلام النوم فجواز تعلق الارادة به 
حال كون ذلك التلخرص عقارنا بالحساق شى* بشى* من التمقرق 
وعد اليه » قوله مرادة اىمتعلقة للارادة “ قرله فىاعدام الطوادث 
اىةبل الوجود' قوله لان اثرها اى الارادة حادث و يؤيده 
مافى شرح الموائف من ان العدم ليس اثرا مفعولا مولا لدادر 





كالوجود بلمعئى ا-تناذه اليد انه لى يتملق مشيته بالفعل ذم يوجد 


»4 
العمل لان اناد العدم الى القادر بغتضطى حدوثه كإى الوجود 
فيزم ازلايكون عدم السالم ازليا اتتوى ولذا ورد فى الحديث 
لمر فوع ماشاء لكان وهالم بشاء لريكن'قوله هذا خلف لانه يستلزم 


كون الثى* الواجد وهو الاعدام الازلية ازلية وحادثة معا* ١‏ 


توله علىماوقع اىكو نها مرادةاعتى الول يكولهبا ماتعلق 
به الارادة “ قوله ونص عليه العد فى شرح الاقالك حيث عم 


ارادته تعالى با سبد ال سجيع المكنات معدومة اوموجودة ' قوله | 


ان الآرادة تملقت بعدم ارادتها هذا ماذ كره المحمّق السيا 
لكوتى فىجوائى اللاشية الخيالية حيث قال وغاية مإتكلف 
انبقال ان عدم الاشياء كوجودها مرتط بارادته الاان ارتباط 
الوجود بوجودها وارتاط العدم يغدءها ولائعنى تماق 
الآرادة بالعدم الا ن تمتضى الارادة العدم باعتار عدعها التهى 
“ ونيه اله لاحاجة الى توجيه ارتباط العدم بالارادة بان معناه ان 
الارادة تقنضى العدم باعتبار عد.هامع انه يؤول الى القول بان 
العدم مسدئد ايعدم الارادة وليس الكلام فيه واه لماكان 
كون العدومات “ماتة قمر للّهتعالى مسلا عند اليكل فلابدانيسم 
كون العدم مسدندا الى الارادة هكذا بعض الفضلا” اناده “ قوله 
اوبقاؤهاآء عناف علىعدم ارادتها اى اومعنى كولها متعلئة 
للارادة ان الارادة تعلقت بها باعتبار البقاء والظاهر فىثوله 
حيث ل تتعلق 1ه ان يكون تقد الدعرى كون المعنى هذا 
لاتعليلا لها بل التعليل وله اذتعلغها يعنى ان تعلق الارادة 
بالعاْض علة الوجود الذى هوممكن لاتمتنع ولاواجب وهو 
ظاهر فيكون عدم تعلتها بِالنعائُض عدم العلة اىعدم علة الوجود 
وهواىعدم العلة علة العدم يعنىانعدم علة الوجود علة العدم 
فىالمكن والايازم :رجبم احد المتساويين على الا نخر لماتقرر ان 


(شق) 
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طرقىالوجود و لعدم متة:ويان 3 نه | (؟)واتماقد 
ا 0 التصدبالكامل اع 
بالعدم حيث لم تعلق نقيضه ‏ قوله واما على قول الأمدى ]ه لى 1 0 
اماعلى قول اللخهور فكما ذ كرناء واماعلى قول الاآمدى قنك 7 
الاغتدام ممايتماقبه الاراذة مع كونها ازليد ولايلزم اذلف | لآق وهو قصد 
الث كور لاله لل كان القصد اى الكامل من القضد .قري 1 | لؤاجبانغال وتقدس 
ماتعلق.ه بااذات لاباازمان كتقدم الاتجاد على الوجود ل يلزم اد عن القت 
كون اثر الارادة حادثا عندء حتى يلزم اليف المذ كور ؛ وتول الناقض اع قصد 


















ا 
الامدى هذا ممااعترضوابه على 3 لهم فىاثيات حدوث المنك ان | واحدافاىمتقدام 
ا 
الضساذر عن الث بالقضد والاختبار يكون ساون بال رورة أ علا مادو الوجود 
قتالوا اناثر لحار انما يلزم اريكون حادثا اذاكان تقدم التضد ١‏ 0 
على الوججود بحسب الزمان يون مقارنا ليدم الاو هرم للاعبوز |57 00 
50 د“ بده 
| ايكون نقدم التصد الكامل على الوجو دحب الات (؟) | بم 56 
| كا انتقدمالاحماد عليدكذاك فكو زءقار ئالتصد لاوجود تحب | 5 
0 ات وباب 
١‏ لزمان اذلامنافاة بين التقدم الذانى والمقارنة الزمائية كإيحوز مقارنة 2 0 
1 5 0 1 اد نْ 
| الاتادلة عشت ازمان وحينئد لازم حاو لعدم سبق القصد | . 0 بط 
عليه بالزمان ولاالقصد الى اتحاد الموجود لعدم كدت لسن | فحصول اللق 
نا الاحاد عليه الايلز اا د 
وجوداه 2 لي يغزم مى” من ذللث من تدم 0 
الزمان فلا يلزم 


أ الايحاد عليه علىماذ كره التق السبالكوتى فى حاشية الثية 
| الميالية ؛ قوله كانه عليه شرح المقاصد وتبعنه فيعض تمليقاق | 
اراذ بها تَعليعاته الواقمةعلى الماشيةالسيالكوتية لوائمة على اللاشية | 
المبالية حيث قال فعاوقد صر ح فشرح الموائف يعدم اجتماع | 
القول با-تناد القدي الى علمة ويان علة الاحتراج ال وث بلالقديم || 
لالت الى الفاعل المتار على فرض إن علة الا-تماي الامكان ا 
ابيضا وهوظاهر وانتوةف فيه الا مد وما ابدهيه اليد م على | 
بعض الاصول الفاسفية فلايمتد به وان خاانه 


حدوث ائزه واذًا 





المزبور فى اطاشة 
لمذكورة ايسا 
مه 





| 


نثبر من لحاةين 


وم 











0 200 | إن الاختار الذى رمن عليه التدع اخثار لأظى واحات 
وما نقلءن الواقف] 'معنوى والكلام فى لاختار المعاوى وهو هعة الامل والترك 





عن الأمدىانه قال | وقال فى شرح المقاصد مانصه وهذا اوحكون اثر الفاعل 
: الممتار حادثا لاغير متئق عليه بين الفلاسفة والمتكلمين والتراع 
كبو الاحاداحانا | فه مكارة تتم ىثم صرح باثكارماذسبه العضدالى الا مدى (ع) واله 
فى جر كرما لذت لابوجد فى ابكار الا نكار وان اذ كورفيه مئع مبئى على اجاب 
دون الزمانه فى حواز الفلاسفة فراجمه ان اردت التفعميل؛ و ينا الله و نعم الوكيل» 
كون اثرمما نكا | قوله فلا تغيز به بارقض آه لى لاتكن مغرورا بقول الامدى ببب 
فلايوجدىكتاب | ارتضاء هؤلاء لاناضزله فانالله تء لىهوالملم, لاصواب قهوزان 
التكار الأمانال | يلهمناه ولابلهسمم اياء فوا قرر هر عدم كو ن الاين يمستى و احند 
على سيول الاعتراغر | يملع تس شهما بشعل واحددون العاف وان قولهله متعلق بارتضاء | 
الاك لاعام ان | واللام لتقوية ( والأآخيريين] عطف على اسم ان اى وان 
يكون وجود العالم | الاعدام الحادثة بعدالوجود والأمور الاغتارربة (لاحلاف 
ل اقرخ يان] تاق التدرة عمسا وا(صيرورتيحاءثر القذزةكالرزاديهة 
جب تعالى ويكو | الموجودة) ا اكضيرورة الموادث الوجودة اثر القدر ة فطلا أ 


سيق الاحاد قصدا 


































ننه ف الو لد ١/١‏ دى رار تملك ااالآرادة عا تلق الندرة يمد تغلى ‏ الآزادة 

لاتقلدة الايالتات أ لل7ت77سسسم _ إلى 0 

ع بكي والمائر لمذ عذور) اى مول العذر شال عذره ثها صنع 
ا ©" | وعذرا بالضم وعذرا بالضعتين وعذرى كبشرى ومذرةكلقبة 

واللام وهولايثمر ا 


وعذرة ككرمة من الاب الثانى اذ قبل عذره ورفع عله 
الا. م كافى التاعوس ( امدم اطلاعه ) لما ان بعض الول عذر | 
( بشرط ارلابتازع فيء ) إذاتكار الم قمع المع داء يسمىبالجبل 
المي (؛ ) > ر تبره الطبيب الإصيرو يخونالبتلىبه الإوارش | 
والعتاتير' عافانا الله اكيم انابير * و لماكان حاصل الل الذى 


بابتتانه على كون | 
الواجب م رلا" 
موجبا ولبذ' عل 
حركة اليد و اه تم 







واقتصم ف اجاداب || اشاراايه بقوله منشأء عدم الفرق آ» منعا الكابة لكبرى القالة | 
على دثع السند | بان لاثى* عن العدم باثر لاقدرة اى لا انه لاثهى* من العسدم بار ١‏ 


(القدرة ) 


اع 
























لاندرة كيف وكل من الاعدام المادثة والامور الاعتياز يد مالا 
خلاف فىجواز صيرورته اثرالقدرة وانلابصير الاعدام الازلية 
اثر الهاو كانت تلك الكبرى مدللة كاقررنا بق.اس من الشكل 
الثانى انتمل !لى منع كبرى دليلما المشار اليها بشوله سابقا ولامعى 
لناثير الفدرة آه ققال ( وقزله ولامعنى لتأثير القدرة فى شر 
الااخراجه الى الوجود لاس له ) اىلانم اله لامعنى لتاثير 
القدرةآءو انكل ماهو اثر القدرة زر بج الىاالوجود ( لان من حلة ) 
اى كيف ومن ججدلة ( معن تأثير القسرة فش اخراجدة) 
اى اخراج ذلك الثى” ( الى نفس الام ) من غير افاضة الوجود 
عليسه ( ومتها ) اىومن سولة معانيه ايضا ( اعداءه ) أى جمل 
ذاث الثى* معدوما ( ومنها افاضة الوجيود عليه ) ولابتخصر 
| معناءفي الثالث اى ااضة الوتجود عليه زعت فعض 
| ماهو اثر الندرة ليس ترج الى الوجود دذاهوالتقرير الوانى' 
ناغتفه متأملا بالفكر الصاق» والايصدنك عه مااشتور من ان 
القسدمة المدللة لايتملق بها المنع لاله مقيد اذالم بنع بعد 
منعًا مقّدنة من مقدمات دليلها والافلاشكَ فىجوازه. بل فى 
صدوره عن بعض العظباء على مافىالرسالة الولديسة الآداية 
وشرحها احجانى موضسا عاذكر باه فى حواشينا عليه ( ان قلت 
فبلا لزمت الشركة الى بالغت فى الفرارعتها ) السؤالاستفسارى 
| والفاء للتغر بععلى ماقرره من «ذهب الماتريدية وهلا مركب من 
| هل الاستفهاءية ولاالنافة بادفام اللام من الاولى ؤلام 
| الثايية ومورد الاستغرام الثانى اعنى قوله ( وماالفرق ) مورد 
١‏ الاستفهام الاو لالاان فيه بعض تفصيل ليس فالاول اىاذا 
قرر «ذهعب المائريدية بما قررته قبل لابلزم فدتثس نك العبدلله 
سعسانه فى الؤثرية وماوجه الفرق [ بهذ االتأثير) الذى اثبته 


)11( 


قاثلالانم استناد حركة 
الحم الى حركة 
اليديل8ها بعلولان 
لام خارج هذا 





5 
(4) (توله) بالجبل 
| المبسير كنى بدعن 
الجبل الاركب و 
| الابارة الاهلاك 






























| لقدرة العبداعنى التأثير فىالامرين الاعتداريين الاذبن هما الارادة | 
| الجر ووصف الفعل (و ) بين ( ال أثيرالذىاتكرته ) اى انكرت 
اثباته مضا ( على ) ةق ( الامام ) كال الدبن ( ابنالهمام ] 
| باستلزاءه المفاسدياسبق اعنى التأثير فى الارادة الجزيّة الموجودة 
| حتى يستلزم الثانى الشركة دون الاول“وندعرفت بما حتقناء 
| سابا ان الشركة ليست بلازمة لتأثير اذى اثيته ذلك الحئق 
| ايضا وج لكلام المؤمنعلى الصلاح' واجبمادامله ل ميم | 
| لاح“ وتمايجب ان يتنب له انهذ| السؤال وجوابهغير ماذ كره 
| السعد العلامة شرح العقائٌ بعدمايينالعباراتالواردةفى الفرق 
]| بين اندلق والكسب حيث قالفان قبل قد اثنتم مانسبعمالى المستزلة 
من اثيات الشركة قلناانبالشركة انمع اثنان على شى”و ينفردكل 
مهما بماهوله دون الاكخر كشكاء القرية والحلة وكا اذاجمل ا 
العبد خالقالاثعالهو الصائع الال ار الاعراض والاجسام لاف 
هااذا اضيف ام الى شيثين يجمبتين مختلفتين كالارض يكون ملكا 
تعالىيهة القليق ولعباد يجهة ثبوت التصرف وكنعل 
| العبد يذسب الى اللوتعالى جحبة الخلق و الى العبد يهة الكسب 
| هذايا لاخ ( قلت إن بينهما) اى بين التأثيرين ( فرنا عقلاً 
| ونقلا) اممنجهة العتل والتقل ( اماالاول ) اىوجود الفرق بن 
| التأثيرين المثبت والمتكرمن جهة العفل ( فلان ) التأثير النكر 
هبارة عن افاضة الوجود للارادة المزية لتكون موجودة و 
| اثراللقدرة والتأثير الثبت عبارة غن تفرع الام الاعتارى 
أ اواله-ال الذى هوتلك الارادة على قدرةالعبد وارادته الكليذو 
الاولاى ( افاضة لوجود ام وابلغ ) تأثيرا [من ) الثساق اى 
ا (تفرع الام الاعتمارى) اوامال (؟) فو نسبةالاول الى العبد بابي 
(فنسبة) 

























اموس سس سس #7 
فذسبة الثانى اليد من الشركة القبعمة ثم مااوهم هذا الكلامكون | 


أ 
ا 


النعل اذا قدرته واما املق الذى يسند الىغيره تعالى فهو ع أ 


ا فكلامه القديم (مارا) اىاطلاقات متعددة ( عبىذاته المندسة) أ 


أد اليل ٠.‏ 








الثسانى ايضا ناما وبليغا فى التأثير اضرب عنه فقال ( بللانسبة 
ببنهما) اى بين الافاضة والتفرع اى فلاشركة فىنسبة الاق 
الى العبد بوجه من الوجوه مادام لم نسب الأول اليه بلنسب | 
اليه تعالى شساته الأومن مه ). اليات تطيع ماذاكر من |الطمري 

والمضرب عنه بطريق الدلل الاأنى اى ومناجل ان افاضة | 
الوجوداتم وابلغ اه (رتب الوق تبارك وتعالى على الدلق) ا 
متعاق برتب ( الذى هوعين افاضة الوجود ) على الحادث | 
الغلوق وعبسارة عنه ( آستتتاق المبوديةة) لى الكون مستهقا | 
للبودية وهو بالنصب مفعولبه مسري لرتب وقدم الجار واليجرور 
عليه لكون ال ور اعنى اناضة الوجود العبر عنها ,اليلق 
مليهم فىالمقام» كلاخ على العارف باطراف الكلام ( فىآيات ) | 
متعلق برتب ايضا ( شتى) اى متفرقة منها وله تعالى ذلك ال 
دبكم خالقكل ثى“ فاعبدوه ونظارره [واما الثانى ) اى وجود | 
الفرق بننهما منجهة الثقل والععم ( هلانالله تبارك وتعالى اطلو ) | 


تأنيث المقدسة لرعاية التأنيث الافظى ف الذات فوزفيه النذكير | 
أيضا بل هو اولى كا لانخنى_( اله خالق كل ثى*) كافى الاب | 
المذكورة نا ونظاررها ( والللق يعنى الأحاد) اى اندلق | 
الذى اسند اليه تعالى يمعنى الأيجاد اما بمعنى ايجاد اع مراعى | 
فيه التقدير حسب ارادته كلق الانسان من مواد مخصوصة | 
وصورواتكال معيئة وهذا اذا اعترفيه وجه الاشتقاق وامامعنى | 
محرد الاحاد وهذا اذالم,نظر فيه الى وجه الاشتقاق وذلك | 
لان الذلق ف اللغة التقدير بمعئى المساوات بين الشبئين يقال خلقت | 


4ةة 

آخر غي الايماد يا انه جمل لميسى عليه السلام فىقوله تعالى | 
واذتحاق من الطين كهيعه الطير الاي معنى ما يكون بالاستضالة 
واطلق على الكغار فى قوله تعالى وتخلتون اذك معن الكذب 
والاغرّاءاى تكذبو نكذيا وتفعملهذه از يات يطلب ن,الكليات أ 
آثتتج ب 5 5 

( والذى” فى اصطلاح اهل السنة ععنى الموجود ) فلا يطلاق 
الاعلى الماهيه الموجودة وهو فى الاصل مصدر شاء اطلق تارة 
بمعنى الشاق اسم فاعل وحيئئذ بتناول البارى تعالى كقوله تعالى 
أى شى” أكبر شهادة قل الله ومع اسمرمةءول نارة اى مشبى” وجوده 
ولاشك أن ماشاءالله وجودء فهو «وجود فى اجثلة انتما امه 
اذا اراد شُيئا ان بشول له كن فيكون وعلى المعنى الثانى .قوله تعالى 
ان الله على كل ثى” قدر؛ والله خالق كل ثنى* يا ذكره الفاضل 
الكانبوى وبهذا بندفع ما اورد على الاستدلال بالأية الثالية 
على انه لاخااق -واء تعالى من ان الواجب تعالى مستثئى من الثى' 
عقلا فيكون الثى' ماما مخخصوصا منه البعض فلايكون تطعيا 
ف الباق ولاحتاج الى اللواب يان التخصيص بالعقل لايضر 
بقطمية العام الباق كا تقرر فىع| الاصول واشار بقوله اهل | 
السنة الى اختلاف مذهب اهل الاهواء فاله المعلوم اوالحادث 
اوامسم 'وحقيقة فى القديم وثار فىالمادث اوحقية فى اللوجود 
وتجازف المعدوم فليطلب التفصيل من المطولات ( والامس الاعشارى ا 
والخال ليسا >وجودين ) فى امارج“ اعم أن اللندمةا لابق اعنى ا 
قوله والثىئ* مع الموجود اذا انمك مع المقدمة القائلة بان 
الأرادة اللِريّدَ موجودة انالارادة اليه ثى* هكذا الارادة | 
المي موجودة والموجود شى” فالارادة اليد ثى' وهذهالتيجة | 
مع المقدمة المنفهبة من اطلاق تعالى على ذانه المقدس اله خالقكل 
ثى” مرارا اى وكلثى” غذلوق له تمالى تلت انالارادة الجريية | 
(مخلوتة) 















































9و6 
متلوقة له تعالى فيظهرمنه انجم ل الوجود اثرقدرة العيد يصادم | 
| الصوص و يضادها ولذا فرع تفال ( قعمل الوجود ارقدرة | 
العبد يصادم النصوص ) وان هذه المقدمة اعنى قوله والام 
الاعشتارى والمالليساءموجو دين تنتج مع المقدمة الفائلة بان الارادة 
| المزيّة ام اعتبارى اوحال ان الارادة الِرْيّةَ لبت موجودة 
وهو ظاهر ممائرر وهذه النقصة مع المقدمة الاولى تنج ان الارادة 
الجريّة ليست بعى* هكذا الارادة المزيّة الست بموجودة والشى* | 
| «وجود يت ان الارادة الزيية ايست بثى* وهذء النتهمة اذا 
جعلت كبرى للقدمة الممفهمة دن الاطلاق المذكور وقيل كل شىء 
تلوق له تعالى ولاثى” من الارادة الإزيّة بى” ينتج من الضرب 
الثسانى من الشكل الرابع ان لاثذى“ من انلوق له تعالى بالارادة 
الزيّة وهى سالب دكاية تتمكس مالي دكلية هى قولنا لاثى” من 
الارادة المزعية “لوق لهتعالى ويظهرمنه ان جءل اثرقدرة لعيد 
الامى الاعتبارى او الال لايصادم النتصوص بل بواقتها ولذا قال 
فى حير التفر يع المذكور' بطر يق النششمرعلى غير ترتيب اللف المز بور 







































ا (0) (نوله وانما 


درف قدر ابى 
الكمان ابواككمال 


فيه لط فد لان فيه 





( حلاف الام الاعتبارى والمال ) هكذا جب ازيقررهذالمقال || اثارة الى كون 
(؛ ) واتمايعرف قدر ابى الكمال ابوالكمال () ويظهر ذا || كنية الشار ح ابا 
الكمال لماانله ابنا 


التقر ير ايضا ان تقدي المقدمة الاولى على الثا نيد معكون المقدمود 
مقنضيا العكس ليس من العصيل يخال '( ويه ندقم ) إى بماذ كر 
فىالفرق بين التأثيرن عقلا ونقلا بتدفع ( استعظام يعضهم )اى 
اعتقادبمضهم عظها فى الفساد ( ايضا) ىك ايند فع به لزوم الشركة 
على ماتحةقته ( مطلق تأثير القدرة ) اى سواءكان فى الاعى الموجود 
اوالامى الاعتبارى (.لانه ) تمليل لاندفاع ذلك الاستعظام بماذ كر 
من الفرق اى لان ذلك الاستعظام ( ناش عن عدم الفرق 


التأثير الام الموجود الذى هوعبارة عن( الاحادو 


معى بكهال الدين» 
جمله الله تعالى 
واحاء من اعلام 
عناء الدين © اه 
النى الآمين “ 

مله 











ود»* 














عصسس ب يي ححكت 
(4)(قيل وله هكذا || ( النأثب فالامى الاعتبارى ) الذى هو مراحل عنه ( واماعند 
يجب ان بشرر هذا |) الاشعرى) عطف على مابفهم ماسب قاى اما عند المأتر. بديةةالكسب 
لقال اخ منباب || عبارة عن العزم ل آهواماعند الاشعرى ( فالكسب هبارة 
التفاخر ولايليق |) عن ) #ردز ممارئةقدرة العبدوارادته )اىمع ارادته ( بالتدور) 


بالعلاء الصادقين 
الكاملين ( قات 


الذى ,تعلق به القدرة كابصر ح به فىآآخر الرسالة ( 8 ) تفيد 
اشارة الى انتأثير القدرة (< ) عند الاشاعرة انما هو بانضهام 






هذامن ةبمل الثر ص | تعلق الارادة البها ولذا تفواصئة التكوين يخلاف الماتريدية 
وسوء الظن» والا || كانقرر فىله فلارد ان فى كلامه قدس ممره ابهام تسبة التاثير 
قل هذا الكلام الى الارادة نضا مع ان المثهور عند الاشاعرة نسبة التأثير الى 


القدرة وعندالماتريدية الى صفة التكوين لاالى الارادة ولاحتاج 
الى ان بال انه قديجعل يسيب التأثير :ؤثرا محاز اولا الى جعل 
العطف قبل الربط ولايازم من كون تجموع الفدرة والارادة 


تجامل ححص يدب 
أن تحمل عليها بلا 

















ضن “مثل قصدتقوي : : 
الرغبة فى الاستماع مؤثراكون الارادة مؤثرة ايا ولاالى جعل التأثير اعم من الثأثير 





بالذاتاوبالواسطة والارادةمؤثرة فىتأثير الندرةالمؤثرة فى المندور 
ولا الى ان بقال التأثير الختص بالقدرة هومن الانحاد والمراد 





اليه ' والوثوقعليم 











ول الفديث 5 0 0 
بالنعهة لى رين () ههنا تآثير العلة النامة التى هى يموع القدرة والارادة وهو 
0 7“ للش 





تأثير مما بالاتحاد ) أى بشعرط 
انلايكون هناك نما تأثير ومدخل فىوجود الفعل سوى كونه 
مخلاله ( كافى اللواقف وغيره ) قال المولى بوسف العتاق فىحاشية 


شرح الهداية لليبدى ان هذا على تقزر اليد السند قدس سمره 


عن الأغراض ادر عنى الايجاب هذا ( بشرط عدم 


عه عل بامبريج 
بالاولكراء اهل 


التفسير عند قوله 

00 كن در اعفد النوة فلج تدك تاق زلود القعن 
0 الالرقتنه هذا واف د لكا الان واه 
لات اع لا مناه هذا وَإِفَر ص الفتاضل العزياق ف تتر ع 


النوئية االخضمرية على النقربر الاول بان هذا عذالف لا قالوا ان 
الاثمرى قال فعامة كتءه معنى الكسب ان يكون الفمل بقدرة 
دنه خن وقع منه الفعمل بقدرة: قديمة فر فاعل خالق ومن 


( لايأتيكها امام 
ترزقاله الايأاتكها 
بتأويه قبل ان 

(وتمع) 


٠مد»‏ 
“وفع منه نقدرةحدثة وومكتدب اتهى فان هذا الكلام من الشح 
الاشعرى صمح فوقوع الفعل بقدرة بحدثة والوتوع فرع التأثير 
غاية الام انهل بطلق على العبد انهخااق ادباعلى مافىقصد السبيل 
#انقو ل العبد الضعيف» امدهالله بلطفه للايف* انماشتطيه التغير 
الاول اثلايكون لاعبد مدل فىوجود الفعل عند الاشعرى 
وهو لابنانى للع قدرته وارادته المألوكنين له تعالى باعتار 
السيبية العادية فىتاثير القدرة القدعة عنده كابقوم عاتقل عنه 
فعامة كته على ماصم ح بهذا الحتق الكلدبوى فحائية الترح 
الإلالى فالاعيراض نكأ م خفاء الفرق بين المدخلين شنب (ونييك 
المقارنة شرط مادى للق الله تعالى ذلك المقدور ) يعئى انعادة 
الله تعالى جرت على اله لولم بتعلق قدرة العبد وارادته بالثعل 
| لمرتعلق قدرته تعالى وارادنه مخلق ذيك الفمل ؤ عبد ( صرق 
| القدرة ) لى جملها متملقة بالفعل (تايع الصمرف الارادة )يعن اله 
| تفرع على تعلق الارادة بالفعل لابممئ ان الارادة مؤثرة 
| ففصسف القدرة اذلامؤثر الا الله تعالى ولان الارادة شانها 
الزجيم بل بمعتى ان تعلق الارادة يصيرسببا عاديا لان يخلق 
اللله تعالى فىالعبد قدرة متعلقة بالفدل نحيث لوكانت مستقلة 
ف التأثيز لاوجد الفعلوهذه المقدمة ننبيه على المغايرة بين الصم فين 
| الفهومين عن قوله مقارنة قدرة العبد وارادته بالنندور وان 
| للتئيب الواقع بينهما بالتقدم واد أخر ( وهو ) اى صرف 





يأتبكها ذلكها مما 




















وفبه انالعالم اذا 
تلتق 











رجدالل ولذيث 
جوز لتخامل ا نيصف 
نفه حتى يعرف 
فنتبس مه التهى» 
وصرح بالثانى غير 
واحد مسناكار 
الصوفية تالقطب 
الدبن الشعرانى » 
قدس مره السهانى 












| الارادة وجعلها متعلقة بالفسل (عارة عن جع جاات الفعل | »ف اواخر كتاان 
| اوالرك وهو لذات الارادة ) اى وذاث الرجيع من مقتضيات | للشائف المان و 





ذات الارادة فلابرد عليه ان ذيك الترجيع التفرع علي تعلق 


الاخلاق “ فببان 
| القدرة وصرف الدواعى اما ان يكون مخلوةا لله تعالى فالجير باق 


وجوب الحديث 


بعد الله على الاالاق 
“ومن المشموران 
سيدى الشخ عبد 
القادر ا ىر ضى 
الله عندكان شّول 
قدي هذاعلىعئق 
كلءلى اللهعز وجل 
منباب المعدث 
بالتعمة ثم انه لما 
حضيرته الوفات 
قالليتافى لتلدنى 
وكا نحت رأسه مؤدة 
فقالانزلو اخدى 
عن هذه الدة 
وضعوهعل الاب 
لمل الله تعالى يرى 
ذلى فييجنى ثم قال 
هذا هوالح قالذى 
كناعته فى حجات» 
وقد بلغنا عن الامام 
الاعظم عدن 
ادر بس لث فى 
رطى الله عله اله 
نشد حال صعته 
و بتول ' ولولا 


وم » 


سبيت ل ا يبيب بي يبي 
'وذمل العبد فيكون العبد خالقا لافعاله ( 7 ) وتوضيم ماذكره 


على مافى حاشية المقدمات الاردع من التلوع للمسق 2 لكوق 
ان الارادة لاتعال بانهالم تملةت باحد الطرفين دون الآآخر وفى 
بعض الاوقات دون آخر لانها مرجعة لذاتها يبعتى الها جم 
كل واحد هن الضدين على سبيل البدل بلاداع وم جح والالمبق 
فرق بين الايحاب والاختمار؛ ثم لائئى علي كان الظاهر م نتقريره 
قدس سعره ان ذلك الز جيم الذى تفرع عليه تعلق عدر 
وصرف الدواعى امن اعت رى لاوجودله فىالخارج وكذا 
صرف القدرة المتفرع عليه ايضا فيقه عليه انه 0 
ماهو فوصدد تحقيق «ذهب الاشعرى و5 ان الارادة الكلية 
لوق ةلهتعالى كذلاك الارادة المز بيه اعنى صرف الأراذة إلى جائب 
«مينمن الفسل او الترك عتلوقة لهتعالى عند قام! وإركانت -بباما.با 
لنأثيرالقدرة التدعة ولغلق لله تعالى الثدرة اإنعلقة بالفعل فى العبد 
الااله قدصرح ا عن الحتفينيانها عن لوجودات اللشازجية 
الخلوقة لدتعالى عندالاشعرى وقداشتمر منه أ نالعباد متارون فى 
52 
الا اذاكان الاختار المزنى 


| فاطق انالتقر بر المذكور لابنطبق الاعلى ذهب القاضى اوالاستاد 


وهو الذى اشتهر عن الماتريدية لان تلك الارادة المزئية ليست من 
الموجودات العغارجية عندهم على ماعرفت وهى سوب عادى لاير 
قدرة الله تعالى و اما مااشتم من الاستادان قدرةالعبد جزء المؤثرفبى 
علىكون قدرةالعبد وارادته اليرثية من جدلة الغلة التسامة فتكون 
جزء المؤثرو انكانت فى المقيقة سببا ماديا لتأثيي القدرة القدبعة ذكره 


المولى الكانقرى فى حاشية شرح العتاك النيد على انه اذا كان | 


ترجيع جانب واحد ٠ن‏ لوازم الارادة المذلوتة امير لازم لامحالة 
(الاان ( 


ند »* 
الاايسعى عرد مسبوقية الفعل بالارادة المزية كسبا عندالاشعرى 
كااشاراليه الحةق الدوانى فىشرح العقائد العضدية ولاعذنى انه 
جبرمحض كانص عليه الفاضل الكانبوى فىتعليتاته على الاواثى 
الوادية على الشبالى (كاإقدمعنه) امع نكون الر جع المذاكور 
لذات الارادة لهم ) اى قول الوم ١‏ فىتعريذها) اىالارادة 
| انها د ف ترجم احد المتساويين ) وبه 




























الشعرباللاريزرى» 
لكنت اليوم [شعر 
من لبيد' واثجمعى 
الونىمنكل ايث* 
وآل«هلب واب ريد» 








| ( انهاه فة) حقيقية ( منشا 
ا يمتاز الارادة عن القدرة هان القد 
| منط فى الفعل والترك بل هى ٠م‏ 

ا الارادة اى منشانها النأثير على وفنها وهىاىااة 
بهذا اذليس العم منشاله التأثير المذكور ١‏ وههنا) الى 


النثه. ىعلى التقربر الم اكور ثلث (اشكالات احم عاان:قتضى الذات 


ولولاخشيةارجن 
ربى'حسبتالناس 
دا لعا 
بالناس ابناء الدايا 
بقر ذه قول بعض 
العارفين لبعض 



















لانفك عنها) منشاله قوله وهولذات الارادة]: بعنى انالصرف || الملوك انت عبد 
والوجيع الذى شوعبسارة عنتآملق الارادة ارات ذات عبدى فال ولمذلاثك 
الارادة عل مافررته وماهو متنضى الذات لابقك قال لابك عبد 
تءاق الارادة ) الذى هو الصرف والترجيم ( لادنياوالدماخادية 


منتضى ذات الارادة (شنطضى) وجب ايكون (تملقها) اىتعاق 
الارادة ( باحد الطرؤين ) اى طرفى الفعل واليْك ( تا ) وواجبا 
( واوا يكاف العبد) بذلك الطرف ( خا فال ة التكليف ) بذك 
الطرف, جين اذلافا ند ة فى التكليف بالامس- الاضتارار ى 
( والاثكال الثانى ) متشا ذوله وصرف التدرة تابع اصرف 
الارادة عم توله وهو لذات الاراداة وتوله مدار فى توله 
( مدا ركب الأشعرى عل هاقررته ) مبتدأ خبره قوله ( ع 
الارادة ) وقوله ( الذى هوامرلازم ) اذات ( الار 
للتعاى يعى أن مدار الكسب عند الاشهرى على ماقرزته 
عن اصرق الفدرة تابع لصرف لارادة على ذلك الصرف الذى 


انناف 
قول الامام رضى اد 
عندثم لاذنت وفانه 
دخل عليه اربج 
رجه الله فثال له 
كيف حالك يا ابا 
عبد الله فقالماحال 
عن اصع ءنالدنيا 
راحلا ' ولاهلها 
ارا “ ولكاس 






ل 
الموتذ'نقا“ولرء ) 
عله ملاقيا» انتهى 


١ 
ا لذات الارادة الخلوقَة له تعالى بلا اختبار من الء,د عند الكل‎ 000 
وقدن ا هذ هالا || (خاممنى اختيار العبد عنده ) اى لابيق عنى معصل لكون العبد‎ 
مم ارا انه يبغى ان مختارا عند الأشعرى اذلادخ ل لاختراره ف دسرف القدرةاصلاحنئذ‎ 
يكون الؤمن دامًا || وهو ظاهر مم انالاشعرى قائل باختبار العبد ' فان قبل منابئ‎ 
مان عن تطرم أ علكون مدار الكسب عند الاشعرى على تعلق الارادة مع‎ 
5] كتاف لمدرك | انالد كور اننا كون الكسب عنده قبارة عنمقازنة قذرة‎ 
عن الله على ماارتكب || * قلت لماكان مقارنة قدرته وارادته بالقدورءبارة عن صر ثهيا‎ 
من المعاصى و على || نحوه وتعلنهمابه يا نبهت عليه وكان صرف القدرة تابماالصرف‎ 
ماقصير فى الطاعات ا الارادة يا ذكر ققد عل ان مدار الكسب عنده على تعاق الارادة‎ 
وعين ,نظر عا الى || بلاخفاء ( والاشكال الثالث ) «نشا قوله فالكسب عبارة‎ 
مااعطاء الله وتنضل|| عنمقارنة قدرة]؛ وذيك لان حكون الفعل طاعة اوسعصية‎ 

عليهءن سمى الطاعة]. اثرللارادة الجزية الصادرة عن الءبدالتىهى الكسب عند المائر ؛ 
والاخلاق المسئة || على ماسبق تفصيله فاذا كان الكسدب عبارة عن رد تلاك الثارنة 

وانشمراح صدره |) غير اثبات ارادة جرد هناك تصدر عن العبد باختياره وتتعلق ا 
اذلك ليشكر ريه أ وصف الفعل ييه عليه ( انه لابظهر على ماذ كرت معنى كون 
على مااعطاء | الفعل ) اى قعل العبد ( طاعة اومءصية ) اى اتصافه باحدهها 
ويستغفر مماجناء |] وذلك ( لان مداره ) اى مدار كونه طاعة اوكصية واتصافه 
المرهناكلام الامام | باحدثها ( كان على إن حدث العبد بقدرته ) واختياره ( عزما 

الشعرانى فكتابه | مصعما) وهو الازادة الجزية (به) اى بسبب ذلك العزم | 

المذكور المصعم ( يصير الفعل طاعة اومعصية يا مى فى ) تقرير ( .ذهب" 

(اشادح ) | الماتريدية) بمالامنيد عليه فاذالميكن بقدرة العبد تأثيي 

| عند الاشعرى آصلاً) لاف الفعل ولاو وصفه ولافىذلك العزم 

ا الصمم لماعرفت انما ايضا منالو<ودات اللمارجية اللخاوقة له | 

| تعالى عند الاشعرى (لمبصر النهل طاعة اومعصية ) اى لايكون 

(متصنا) 

















ببسب بسييييبييإه-إبببيبيبيبييببب يب بيب ب ب 1 
| هوعبارة عن التعلى واذاكان هذا الصرف والتءاق ام الازما ا 
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متصفا ياحدقيا تظما هذاء ولاذنى ءليك ماذ حكرنا 
من.نشأ كل هن هذه الاشكالات اله قدس سيره نظر 
فىترتيبها الى الناثى وامنشا ثراعى القضية الشهورة 
القاه بان الفصل الواحد الفضلين فلا تغفل ( والواب) 
عنهذء الاشكالات ( انالار ادة تابعة للع ) اشارة الى اجبواب 
عن الاثكال الاول وتوضعء انفاة التكايف حرئذ اله قديسير 
التكليف داعيا اثماق ارادة المكاف نا على ان الارادة تابعة لاعل 
) نعناها ) اى.قتضى ذات الارادة اعنى التعاق ( فاذا عل ١‏ 
العبد) المكلف ( تكايفه ) ا كوله مكاقا ( بالطاعة والاجتذاب 
عن الءصية و) عل (آناللهتعالىوعده على ذلك) المذكورمن الطاءة | 
والاجتناب عن العصرة ان يرزقه ( النظرالى وجهه ) اى ذانه ١‏ 
وجاله ( الكرم )و برزقه ( الفوز ) اىاائل والظفر ( بالتعيم ) | 
الابدى ( القيم يصير هذا ,لمر ) اوعله بماذحكر ( داعيالهإلى | 
الطاعة) والاجتناب عن المعصية ' قال الحةق السيالكوتى والحاصل | 
ان الله تعتالى خلق ف العبد عا ابجاليا بالافعال الاختبارية قبل ا 
صدورها وعذا بسنا وقهها وثرتب الثواب والعقاب علا / 














(0) تفريم ءلى 


ارادته 





فكحذ تفسيرتولهو 


على ارادةه مل 





الواو اوصاحبة 


كع 


(5) قوله إلىان 
تأثيوالقدرة أ اى 
القدرةالنديمةوذلك 
لانكون الكسب 
عبارة عنده,م عن 
المقارئة المذ كورة 
موذنبكون اندلق 





مأخوذا من سان الشارع وخلق فيه ارادة نابءة لذلك ال. م جعة 
لبعضها وقدرة متعلةة بالفعل تابعة لنلكالارادة بحبث لوكانت | 
مستئلة ف الانحاد لاوجدها خم!( م بالسن والءع الداعى الىتعاق | 
9 ل 1 3 : 0 3 50 ]| عبارةءن تعاق قدرة 
الارادة انتعلةت ارادته يالمرم سمق لذم باعتمار اليه والعاب (عبارمءن رر 
: اد تعالى وارادته 
8 
ادر على وجه 
| اتتأثير كا لاق 








ا والمدح واشواب | 
كذلك و اذا لوفمل قبصا لميم! قضه لاليسكدق الذم والقاب ولو 
تعلق ارادته ب#بيع وعزم عليه مع الع ب#ضه يق الؤاخذة وان 

| لم تلق بعده هذا (كاان وساوس الشرطان الابين معونة النفس ا 

او ان ان 
الامارة) تشدره لكون اكليف داعدا لاعبد الى الطاعة والمير يكون | 

ا 


مله 





» 


ا بت م 


1 وعذا يدقع 
الحث الذىاورده 
الفاضل الجبى ق 
حاشيةاتاوم من ان 
ترج احدالضدن 
اذاكانت صفة ذابتَة 
كان لازمالمافيازم 
الايجاب وان ثدت 
لكل ضدارادة فان 
زم احدى الارادتين 
لذات الريدلريكن 
الارادة الاخرى 
اتنافهماوالالزم تدد 
الارادتين فى ذاته 
تعالى وذلاكي لاله 
انمايلزم الايجاب 
ان لوكان ترجه 
أحد 
مخصوصدلازمالها 
على اله لاتنا فىيين 
الا ادتين المتعلقنين 
بالضدينكا شه 
العلامة التقتازاق 
فىمهث برهان أمانعا 








الضدين 


عن ترح العثائك 
على ماذكره ذلك 
الثق ابيضا 


وساوس الشيطان داعية له الىالمعصية والشمر فى الدعوة الىثى” 
حتى بظهركون التكليف داعيا ل فائدة التكليف لماان الاشياء 
تتكشف باضدادها وقوله بمءوئة ظارف مستقرفى ل النصب على 
أنه حال من الشيطان اى حال كونه ملابسا معونة 1. فالكلام من 
قبل قوله تعالى ان دابر هؤلاء متماوع مدعيين قبصر ( عع شهرة 
الاسيراحة) الظاهران هذا الظرف ايا متت رمتصوب على اله 
حال من النفس الامارة بثاء على اله فىعل الرفعم بالفاعلية لمعونة 
اى حالكون الافس الامارة بالدوء مقارنة باثتهاه الاستراحة يتزله 
مسْقَة الطاعة المأمور بها ( و ) اشناء ( التفكه باللذالك ) الدئيوية 
( الفائية ) المهىعنها قفائة التقبيد ببذه الحال الاشارة اللروجه 
امانة الثفس الامارة للشيطان فىوساوسه ذءوذ به تعالى وقوله مم 






| شروة الاسراحة اشارة الئترك الطاعة وقوله والتفكه آه اشارة 


الى ارتكاب الممصية كلاق وانتخ يربان الانسب السواق الكلام 
انيكون قوله الفائية صفة إلشروة لاللذاكُ وان لايأبى عنهالمى 

قتئبه وانصف ( وتقدءها ) عطف ءلىشبوة والمصدرمضاف الى 
عفعوله وفاعله الىدذوف النفس الامارة اى وتقديم ثلا الافس الشمرة 
المذكورة (على الدولة) الاخروية (1 تصير) اىتلك الوسائنس 
فاجلة خبران فىقوله كا ان وساوس آه (داعيآله) اىلامبد ( الى) 
ترك الطاعه واتراف ( المعصية ) وئوله ( فتشعب تعلق الارادة 
اثارة الى المواب عن الاشكال الثالث اى فيتفرق قن ارادة العبد 
( باحدالطرفين ) ا طرف الذي والشسر ( لانجذابها الى اللي) اى 
لمان ارادته تتمذب الى الغير والطاعة (لاجل ابداعى الاول) 
الذى هو التكليف ( و ) تيجذب ( الى الشر ) والعصية ( لاجل 
الداع الثانى ) الذى هووساوس الشيظان معونة النفس الامارة 
بالسوء وباعتمارذلاثالتعاق اعنى تاق الارادة المزئب على الدوائعى 
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يصير الفعل طاعة وعلاءة للثواب اومعصية وعلامة اعتابيا 
صرح به اق السيالكوق ذاركون الفعل طاعة اومعصية عند 
الاشعرى ذلك التعلى المتزتب فيظهرمعنىكون الثمل طاعة ا ومعصية 
منغير ريبة وقوله ( وكون العبد يبورا ف الارادة ) اثارة الى 
الجمواب عن الاشكال الثالث وكون بالنصب عطاف دلى اسم ان فى 
قوله وامواب انالارادة آدك] انقوله ( لايتلزم الجر ) فىخل 
الرئع على انه عطف على خبرها ءن قبل عطف الشيئين حرف واحد 
| على سمولى ماعل واحد اى لابستازمكونله حو دا( فىالانمال 
| الصادرة ( عنه ( مها ) اى بسبب تلك الارادة التىكان ورا 
ذها ؛ وتو ضصه اناللازم ممافرركون العبد تحورا فى الارادةوالا 
ختمار لاكونه يبورا فى الافعال الصادرة.تو-ط الارادةوالاختدار 

اذلايازم من الجبورية فىالاولى الجبورية فىالثانية وهوءتصود 
الاشعرى ره الله لان العباد مختارون فى افعالهم مضطر ون ف اختيا 
رانم عنده كام غيرمرة وهو بر اللتوسط لاا مير الحض الذى 
بدعيه المبرية لظهور الارق بين فمل العبد وحدركة اللناد 
الذى لامدخل لاختياره فيها اصلا على ه_ذا ( ) ان 
الجبورية فالارادة لاتستلزم الجبورية ( فىانمالالبارى) 
اىالمالق ( تبارك وتعالى ) وذلك ( ذا ناراذته تعالى صادرةعته 

بطريق الايحاب) و لالزم حدوثها لمانقرر ان الصادر عن الكى* 

بالنصد والاختيار يكون حادثا البنة ذبلزم كونه محلا راد 
وهو باطل على ماحدق فى عل الكلام ( (مع آنه ) تبار ارك وتعاى 
( اع تار ) يمعنى منليدح منه الثمل والترك ( فى فعاله وفاقا) 
اى انفق عليه المتكلمون اتفاة (4) و الافصدو رانمالهتعالى عنه عند 
الفلاسية بالايجاب لابالاختيار بالمدنى المذ كور (؟1 صر ح به غير 





واحد من )الغا '(الحققين ) وانت خبيربانه كيان الاليقبالاكتساب 
سس مح ل ا 


()(توله)اى 

اتفق عليه اه فيه 

اشارة الىان قوله 

وفاقاهناليسكتوله 

وذانا فيصدرالرسا 

لة فتذكر «تيصمرا 
مله 
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الذى هو مدار الثواب والعقاب ماذهب اليه الما تريدية منكون 
العبد سببا تلق الله تعالى اافعل بصمرف اراته اليه مع الاقتدار 
والاستطاعة عليه على ماهو مع الاكةاب عند القاطى 
والمتريدية كذلك الاليق بالاختمار ماذهبوااليه ايضالان لهم ل 
بقولوا انصدور ارادة العبد واختياره الكلى منالله تعالى 
لابستلزم كون العبد حبورا فىافعاله لاله ان يصرف تلاك 

| الارادة لكل من الطر فين وذلاك الصمرف ام اعتبارى غير لوق 
لله تعالى فلايلرم ابر فيه ادلا ولابناى كوله فاعلا مختار اك 
ان صدور ارادته تعالى عن ذائه بطريق الايجاب لايثاق كوله 
| فاعلا عخدارا انفانا بناء على ازله ذ»الى ان يصصرف ارادته القدعة 
الواجة لكل دن الطرفين وذلك الصرفايس بالايخاب واركان | 
صدور الارادة القدعة بالايجاب اذلافرق بين الارادتين الكلبتين ا 
فىكونكل :ها لايكون باختار صاحبه وبين الارادتين احاريت, ا 
فىكون كلمنهما باختدار صاحبه ولنعم ماقال اسستاد المتأخرين 
المولى صدر الشسريعة فى النوضيع من أن حةيئة الاق فىسائل 
امبر والقدرالنىزلت فىبواديها اقدام الراءذين ' وضلت فمباديها 
افهام المتفكرين» وغرق تف بحارها عقول المتترين' اعنى اماق بين 
الافراط والافر بط مسرءن امبرار اللّهتعالىلايطلع عليها الاخواص 
جواب ثان عن الاشكال الثانى بطريق العلاوة والارف مستثر 

خبر مبتدأ حذوف والتقدير هابق كلام ظاهرى والتمقيق على 
ا نآمكاذ كرهائن هشاء مغ الابيب فىاعراب على للعلاوة وهى 
فى الاصل مايضم إلى اللنبمن شق الوقر ليعتدلا واتماكانا-بق 
كلاما لاهر يلما قبل عليه «ن ان كلاءن اطلاق الاشعرى الختار 
على العبد الجبور فى الاختيارين الكلى والإزق وتعية “ذهب 


( الجير) 


ا 














#0 
















ابر المتوسط حيئئذ «بئى على ظاهر الال لوجود اختياره فى. 
الظاهر وتمائ مذهيه عن «ذهب الير يد لا تكارهم اختيار العبد 
ولوبورا والافه-و جبر#ض اذلامدخل اعبد عنده فىذيك 
الاختبار وفىافءاله وى الليد تتبصير ؛ وتوضعه انه لما تت 
بالبر هان ان الغالق هو السستمان وثيت ايضا بالضرورة 
والبداهة الفرق بين حركة البطش وحركة الارتعاش وان للعيد 
اختار او مدخلا مافى الاولى دون الثا 
اما (جهل السائل ) المستشكل (, 1 
الاخدار ما ( لايضر ( لايضر )بالاختبار ولائفيه وهذاكائئل العلامة 
التغتازانى فىيشرح العقاك المقدور الواحد داخل تحث قدرتين 
لكن هتين 
العبد يحهة الكسب وهذا القسدر عنالءنى اضر ورى وانم 
نقدر على از بد من ذاث. فى تخيص البار 
كون فمل العبد ملق اللدثم الى واتعاده مع مايه للعبد من القدرة 
| والاختبار هذا (ثم القدرة ما انها غير مؤثرة بالفسل ) 2 شروع الى | 
| حت اخر من مبااحث محقيق “ذهب الاشعرى مزاخ 
عن نقر يرمذهبه على الوجه المذ كور “ ودفع ماإرد عليه على 
| المنوال المزبور ؛ وهوانه بعدكون القدرة الحادثه غيرءؤثرة بالفعل 
| فوجود فعل العبد عند الاثم ىكاثهم »ن النة بير المذكور هل 
هى ٠ؤثرة‏ بالقوة فيه اوغيرمؤثرة بالقوة ايضافيه عنده يعنى ان 
١‏ | قدرة العبد الحادثة كاانها غير مؤثرة بالفعمل فى وحود مله تذلك 

فى ( غيرمق ثرةبالتوة ) فيه ( ايعا ع ماعو الشبور من يذهب 
| الاععرى )و إنكانت نور بالر: مدعل ماهر التين مر مدهي 
2-01 نقلا عن شرح المواتف ؛“ وانت خ يريانه بيده على ماعو 

المثهور ان التأثير دستبرفى القدره” الهم عر قوها بصفة تؤثر على 








اذله اختمارا زرو) 








تشافتين فالفعل مقدور الله تعالى حهة الاحاد ومقدور 





محد عن ةق 
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وذق الاراده: فكيف يح القول بوجود القدرء ونق تأثيرها | 
اصلا فماب بماقد.ما عن رسالة المولى الدوانى منان الاشعرى | 
بقسم التدرة الى المؤثرة والكاسبة وماذ كرتم تعريف القن الاول | 
لامطاق القدرة لاف ماهو القفتيق » م سيتذم بعناية ولى ا 
التونيق ١‏ لكن تملتها) دفع لانوهم المتولد من نق حكونها | 
عؤثرة بالثوة ايا على المشوور معدم مدخليتها فوجود الفءل | 
اصلاو لو بالشسرطيةالعادية ايضا( الناثى: ءن تعلق الارادهءا لنافى) | 
ذيك التملق (عنذات الارادة ) لاعرفت «نان د رف القدرة تابع أ 
لصيف الارادة.اندفالار ادة لذاتالارادة (شرطمادى)لاعلى ا 
( تاأترقدرة البارى تعالى ) التديمة فى فعل العبد اذاكان / 
الامى ذلك [فالفعل ) اى فمل العبد ( صادرعنه تارك وتعالى) 
تأثر كدري ) أخسب الا ان صدوره عنه تعالى ( يسبب) تعلق | 
(قدرة العبد ) النائثى من تعلق ارادته ذلك الفعل» 
الاصوب ان بول بشسرط تعلق قدرة العبد كا؛: 
( ولولا تلق قدرة العسد لماخلته ) لاله تصوير للمنى الشسرط | 
ومو طهر 0 لعبد الضعيف ؛“ امد الله بلطفه اللطيف» قد بهت | 
للب اساسا 00 
لمذهب الاشاعرة التعبير بالسرط العادى وهو 
عار فى تحةيق المذهبين ولم ارمن فرق بين التهبير بن فى تقرير | 
الذهبين فضلا عن | اتبيه عليه نعم ان تعبير المؤاف قدس سمره 
فتقر, المذهبين قلنا الف اهذه الدثيقة' والله اعل باطقيئة 
زان اإقر بالاحراق ]فى بلا الغيراللط الطلق المل قف النار | 
ثلا اما ( هوالله تال ونانا) م أو)لكن مس النار لذلك 
المطت ارق شسرط عادى لتأث ر قدرته ذعالى فه يحرث )1 ل أ 
آلنارٌ ) لذاك الحطات ( الى ) عثلا لا احرته ) الله تعالى 

(وبد) 
























| (نعفا بالقدرة والازادة تعليق قدرته بالمفدور) الذى هو ذمله 


+1.ة» 
( ويد العبد) عطف على مابفهم من قوله كا ان المؤثر آء أى 
العبد يشبه بالثار فىان الؤثر فىفعله دوالل بسبب تعاق قدرته 
بالفعل كا ان الؤثر فىاخراق النار هوالة بسب ١سها‏ اصرق 
وريد العبد ( أعندة) اى غند الاث_فرى واما عند البرية فلا 
زد العيد بالنسية الى فعله على الثار بالنسبة الى الاحراق 
بثى“ اصلا لما عرفت اهم يفون عن العيد القسدرة والارادة 
ولا يشر قون بين حركتى البطش والارتعاش اصلا ( بالنسبة) 
ظرف مستقر فى >ل النعسب على انه حال هن العبد الى حالكون 
العبد ملابسابتسبته ( الى الفعل ) إى الى فعله ( على الثار ) .تعلق 
يزيد وقوله ( بالنسية) ايعنا ظرف مستقر حال من السنار ااى | 
حال كون النار المنبسة أسبتا ( الىالحراق ) اى احراتها أ 







( يكونه نه) متعلق بيرايد ايضا يعنى اله يزيد العبد على النار يما 
ليس هو بموجود فىالنار وهو كون العبد بالنسبة الىثعله 





حال كون ذلك التعليق ( بارادته ) وذاك لان النار باانسبة الى 
احراتها لبست متصفة بثى* من ذلك و يحتمل انيكون قرله 
بتعليق قدرته عطفا على ثوله 0 ( واهذااتم بتوفف 
كل فمل من افماله ) اى ولان تعلق تدرة العيد بالفسل الناثى أ 
عنتماق الار ادة الناشى عن ذات الارادة شمرطا داذيا لتأثير 
َ 1 تر نف احرف قن بن الأسيال 
5 البدية ) لعبد عل البادى الاربسة) الزتية ويكن 

انيكون الأشارة فىقوله ولهذا الىالزياذة المذكورة اى وازيادة 
العبد على النار ,كونه متصتها بال_درة آ. والاول اولى منجهة | 
المعئى وانكان الثالى ثما يستدعيه جائب الافظ على مالاى؟ 
ختوارية لعدم توتف الافعال الاضطراريه على شى“ءنها | 


د 




















(؟) قل العفق 
الدوانى فى شرح 
الهيا كل وقدائيت 
بعشهم نبن الشوق 
والقوة الجر كذقوة 
اخرى وهو هبدأ 
العزم والأجاع 
الى بالارادة .و 
الكراهة وهى 


التصعي بعدالارادة الادراج فيه للاماء الى هنالو من ان التصديق شادة مالاحب 
6 كو اعفان حازما :اونا ججايل قد يكون شط اووهم) | 
واعايا مدان ١‏ 
0 | اوتخيبلا مخضا وهى من باب التصورات قطعا وبابلة فالمراد 
وق والعزمبان 1ك رن طرق عا وجبه تضوز الام اللا والنلاف أ 
ل ل ل ان 
0 والتصديق بغاة ما ( والتصد الجزق ) وهو الارادة التى هى 
ا هيل يعقب اعتقاد اله ما ذكزه الحدق الس.الكوق 3 
ا فيل عقر ل ئره اث السوالكوتى فى 
0 2 ' حوائى شرح العقائد اللعندية الإلالى وانالم بتلهنا ااتصد 
اهمه دارع 20 ||| الطرق النبعث مله اى من الشوق الاق مع إن الحةق الد وانى 
| انف يعى صاحب صرح 0 ذاك التنصد والارادة ما بوجبه الوق لكون 
الها كل بان الجاع | الارادة نفس تأ كيد الشوق لما اورد عليه منان الاثسان رما 
كال الشوق ولاس | ربد مايكرهد اضرورة ورما لايريد ماتأكد شرقه اليدلمانع | 
أوماآخز بلالشوق] فكل منهما يوجد يدون الاتخر مكيف يكون ديه وايضائت 
بتاكد حتى 'يصير | كولنا تأ كدشوقه فاراد ولا يضح الفكس فاطق أن الارادة 
اججاما فلاس ههنا | متأخرة عن الشوق وتأ كده على ماحثقه الفاضل الكلنبوى بما 
قوةاخرىهى البد | لامن بد عليه ( وتحريك الاعضاء ) اى صرف التدرة النبثة 
المحعى بالاججاع | فيها وعبرعته “مثياربتريك العضلات (؟)وقوله إلى هىعباد 
مد أ لكل فل آرى) صفة الاريعة المذ كورة وقوله ( شعل | 
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وموظاهر'و بالبدثية لما ان تحريك الاعضاء لادخلله فى الافمال | 
القلبية على مايه عليه ( التى هى التصور بوجه مآ ) اوتصدور 
ذلك القعل بوجه م نالوجوه ( والثوق اللزق الشبعث منة) | 
أى »ن النصور بوجه مابشير الى ان الشوق الى تحصيل الام | 
الطزق ابعث هن تتساور دمن عبت هوملاتم وكذا ينبعث ١‏ 
الشوق الى الاعرام 
هو مثشائر ويد اطرثية يظهر اندراج التصديق شاادة مابناء ا 
على ان امراد من التصور اعم نما هو تصور اوتصديق ولعل | 






اض عن الام اللزق م نتصور المنافر م ,حيث 








( بالموارج ) 


| اختباره ) الواو للامتٍ 


د 


> 2 
بالموارح ) جلة وصفية لكل فل اختبارى وقد عزفت فالدة | 


التوصيف 1 نا ( ولايشتبه عليك الامى من كون العبد مخطراق 
ولايشتبه اما على لفظ الى 
المستقبل المبرى “تعمل فىنمنى النهى الانشانى عنقبيل قوله 
تال اوداك برضعن اولا دهن لما انآ كد من لفظ النهى ”1 
تقرر ىعم الاصول واما على لفظ نهى الغاب وااراد علىكل 
تقدر دقع مول ثقا ما دكن ودر ان ارادة العبد مخلوقة له 
مال علد ]ل مرى كله وحرمة وباك الاءور النى ,:وتف 
تحتق: الفمل على نحتئهام ذكر مجيعها لقدرة الله تعالى وارادته 
ايضا فان تصور الام الملائم او المنافر واعتماد الملامة والمثافرة 
غير مقدور لناوانبعاث الشوق بمده لازم بالضرورة وانعاث 





القوة المركة بمده ضرورى ايضا وتاك الضرورة اماعقلية 


تدمرى الآيَانَ 





أي هو مذهب المكماء ارمادية م] هو ذهب 
الاختارية مستندة الىامور ليس 

فيزم ان يكون العبد يبورا عنده فىفمله ودوباطلوالافلا وز 
| تتكليفهسما شمر به مايذ كره بباريق العسلاوة اوذلا يضح التول 
يكون تعلق قدرة العبد بالغيل الثاثى 
عن ذات الارادة شمرطا عاديا لنآثي رتقدرته آمالى فى النمل ادل 
عليه الاحمال الارل ف الاشارة او فلا يدح القول بزيادة العبد 
ا على الثار عئله بكونه متصةا بالندرة]ء يإ دو الموائق للاحئال 

الثانى فى الاثارة فارع الاحقالات ان كنت هن اهل المسارة 
| (فان الاثعرى يلم الاضطرار فى الاختبار ) الطزق 5 يلتزمه 
فالاختيار الكلى فيقول بون الهبد تار فىنعله .ضطرا فى 
( مع كون العبد مختار! ) وكون فثله اختيازيا 


شى' هنها بقدرة الهيد واختياره 

















عن تعلن الارادة الثاثّى 





| ارادن» ا م مرارا ( مع كون !١‏ 











عمى مايكون ٠سبووا‏ بالقصد 


#000 
وعدم صدور. ثلا كان اافعل مسبوقا بالقفسد كان اختياريا بذا 
العنى ولالى يكن قبل القصدٍقصد اآخر لل يكن التصد مسبوتا 
بالقصد فر يكن اختداريا ( اذ الاضطرار فالاختمارعقق) للا 
ختيار ( لاناف له ) واذاكان الوجوب والا.تناع بتوسطالاختيار 
متقاله فى نفس الفءل لايكون ذلك الفمل تسركة المباد الذى 
لااختبار له اصلا وهو المقصود هنا لان المقصود ذف ابر فى 
افعاله الذى بدعيه المبرية وهذا القدر كافله واما الكلام فى 
ان ذلك الاختيار ليس فعل العبد لاله لايوجد شيئا على مانقرر 
عليه آراء اهل الاق فيكون مخاوق الله تعالى فلزم الإبرةالشجم 
الاثعرى يسله ويقول ان العبد بور على الاختار فاله مل 
الارادة الى احدثت قيه جبر | وهو جبرءتوسط لايستلزم 
احير ف الافعال كذا ترره الحتق السيالكوق ولذاةال شارح 








المقاصد ون تقول الاق مافال بعض امه الدين اله لاجبرولا 
تفويض ولكن امس .بين امررين وذلك لان مبى المبسادى القربية 
| لاضمال العباد على قدرته واختياره والمبادى البعيدة علىعزه 
واخطرارء فان الاثسان مضطرى صورة مختار كالتا فى بد 
الكاتب والوت فىثى المائط وفى كلام المتلاء قال اسلائط لاوم 
كك فت فال سل «زيد فى التهسى وقد افاد هذا المعنى >ن قال 
بالفارسية 





جون ماهى”' ضعيفكه افتددر آب بند 

در اختبار خويش من | اختبارنيست 
لكن هنا حث تلقاء الفكر الفائق “ بالقبول الرائق“وهوان هذا 
الندر لاتخلى الاشعرى هالزم ١‏ اطبرية من بظلان قاعدة التكليف 
اذلاس مغن مقد ور ب الافعال جينئذ الامسروقتها بالنصدالاضطرارى 


وكلءن ذلك الفعل والتصد ومايرتب عليه هن الشوق والتصور 
سس سسحت 
( والتصديق ) 











التريتين عظيم * وقيل ماموصولة مفمول لينتار والراجع اليد | 


وإد» 
والتصددق وغير ها مخلوق لله تعالى عئده وليس هناك ام صدر 
من العبسد عقدار ذرة فكيف يكون العبد مختارا فىافعاله دون 
ارادته بل الاق يا ذهب اليه المتريدية ان القصد سواءكان 
من الاعور الاعتبارية اومن قبيل المسال صادر من العبد مع صعة 
عدم صدوره وليس العبد مضطرا فيه وهومدار التكايف ويؤيده 
توله عليه السلام نيد المؤمن خير «نعله فالاختبار فىالممترق 
مالمعم صدورء من الفاعل وعدم صدوره مه على ماذكره 
علامة المنطوق والمفهوم؛ الفاضل الكانتوى خامة محنق علاء 
اروم» وبعد هنا أحاث طويناها لى أغرها لعذم سعة الام 
لذكرها (كامى ) 1 نفا فى اإواب عن الاشكال الثانى ( وصرح 
:») اى بحكون الاضارار ف الاختيار محتقا للاختدارم هو أ 
التبادر وهو الذى صرح ب ( السعد ) العلامة ( كته ) من 
شرح القاصد وغيره لكن يحد عليه ان التاذر ءنتوله ( بل أ 
البضاوى فى احد تفامير قوله تعاى ما كان لهم الخرة) اله 
اضراب عن تصمري السعد على طريق الاضمراب الواع لاق 
اى بل صريبه البيضاوىآء مع ان ماذكره البيضاوى رجدال | 
فى تفسير هذه الاي مالا بثعر به فضلا عن التصريع به حيث 
وقعت عبارته فى تفس_يره هكذا وريك يلق مايشاء ويتتار لا || 
موجب عليه ولا مانع له ما كان لهم الذيرة اى التخير | 
كالطيرة يمع التطير وظاهره نقى الاختيار عنهم رأسا و | 
الامى كذيك عند التحقيق فان الختيار العباد مخلوق باختبار | 
الله تعالى منوط بدواع لااختيار لهم قبا ٠‏ وقيل المراد انه ليس | 
لاحد منخلقه ان يختار عليه ولذيك خلا ع نالماطف ويؤ بده || 
ماروى انه نزل فى قولهم لولائزل هذ القرأن على رجل من | 








١ 
ا‎ 







عذوف والعق 5 الذوكان لهم فيه الليرة أى اللي والصلاح 
اتهت تهت وهو ظاهر اننظر فيه بالامعان “ تنبا عن التعنت بعد 
ظهور اق على العيان * فلا تلص الا بان برجع الضعير الحرور 
الى التزام الاشعرى الاضطرارى ف الاختدار آه اى ومسرح 
بالئئام الاشعرى الاضطرارى فى الاختيار ممكون العبد متسارا 
السعد فىكتبه بل صرح به البيضاوى فىاحد تفاسير آه وهو 
ااقفجرالدئ مشى عليه وذلك لاله ع فيه ببوت الاختيار 
للعباد'و كونه عذلوةا لله تم -الىكا ترى ان لمك ن من اهل العتاد : 
١‏ ثم بقول العسبد الضعيف'امده الله بلطفه الاطيف “قد تزهت يما 
اسمعناك فىهذا المقام من اكلام المشبع المفرط ان هاذكره قدس 
سيره هههنا اتما باه بسع فىتخليص الاسعرى من الإبر الخض لااطير 
المتوسط الا 5 اردت ان اوذم هذا الكلام ميث لايخنى على 
احد'ايضاحا انمالك فى «واضع لاصى فىيعدد “ عم ان 
لافدرة والاختيار معنيين عنسدهم انخص واي «المعتى الاخص 
الذى دو اتير عند اللكليين كح انل والرّك اى ان لايجحب 
للغاع_ل ثبى” من جانى الفمل والترك لالذات الفاعل ولالامن 
خارج ضمرورى له سواء وجب لامى خارج غير ضمرورى له اول 
١‏ يجب اصلا والمعنى الاتم كون الفاعل بحيث ان شاء فمل وانلم 
ل لم بفعل إىكون الناعل بحيث يسم بالنظر الى ذاته ال#يل 
وعدم الفعل وتيرتب فعله وعدم فعله على مشيته وجودا وعدما 
سواءكان الفعل اوعدم الفعل واجبا لامي خارج ضرورى له 
كوجوب خاق العالم يمشيته تعالى المتعلقة به الضرورية له تعالى 
عند الاستعداد النام عند الكماء اولامى خارج غير ضرورى له 
| كو وان شق العام لشيتد تمال القن الطيرورية له تعال عند 


| الممكلمين اول يحب لالذات الفاعل ولالامخارج ضمرورى لد فلا 


( يكون) 





» 

يكون وجوب الفعل بواسطة تعاق الارادة الازلية يمانب الفغل 

نافيا لكون الواجب تمالى مختار | فيه عطلقا على .ذهب المكايين 
لعدم كون تعلق ارادته تعالى بهذا الجانب ضمرور يالك ين 
بخلاف هذهب المكماء حيث جعلوا الاستعداد النامءوجبا لتعلق 
المشية والارادة بايحاده فيكون افيا لكونه تعالى عتتارا بالمعنى 
الاخص وانلم ؛ يكن عنافيا لاختراره بالمعئى الاعرم انض ويكون 
وجوب الفعل بواءطة ذلك التعلق «نافيا لاختيار العسد بالمعنى 
الاخص على ٠ذهب‏ الاشعرى لما ان تعلق الارادة الازلية يجانب 
فمل العبد ضمرورى فىحق العيد عندهو بالنسبة اليه دان يكن 

ضروريا فى-عق الواجب لاف مذهب المائر بدية لانهم لما 



















انوا العبسند امس! صادرا منه لاءن الواجب وهوضرف ارادته 






ْ 


الى جائب ممين اللسعمى عنده, بالارادة المزيّة وكان تماق ارادة 
الواجب بذاث المائب «شسروطا بذك الام عنسدهم كاعرفت 
| الكل ا 1 تعاق الازادة الازاية يحانب فعل العبد ضمروريا 
فىحق العبد انتضاحى بنافىاختاره بالمءى الاخص عندهم 
ا | ( ويستوضم ذلك بان العبد عند الاثعرى كن اراد قثل انسان 

ا | وأشكة «فاله ليس تار بهذا العنى فىعدم قتله واذا لابقال انه 
| رلاقتله لا نعدمقنله واجب له لام ارج هوالاساكالضرورى 





ا فحته وانلم يكن ضبرور يا فىحق المكنين وانه عند الماتريدية 

ن اراد قتل انسان واءسكوه بطلب نفه فانه مختار بهذا 
كك <تى شال انه ترك 5ثه لعدم كون الامساك يطلب 
نفسه ضور يا فى حقه نعم وجوب مل الهبد بواسطة التعلق 
اأز بور ليس مناف لاختار العيد بالمدئى الاع, عند الاثعرى ايضا 
| لعسدمكونه وجو يا لذات الفعل المنسافى الاختيار بهذا المعنى بل 
| دجوبا بالامخارج ضمرورى افاعل وهوغير مثاف له هذا المعنى 





#4 


كاذ كرناء لمكن المءتبرعندهم انماعو الاختيار بالمعى الاخص المنافى 
للائجحابي اششرنا اذهو بالعنى الثانى الجانع للايجاب لايجدى 
نفعا فى التخلص عن ورطة امبر التوسط وانكان مبريا 0 
النحض اللازم اذهب اليه المبرية فان اباب العباد افعالهم وا 

كان لام ارح ضيرورى عندهم ا فى مذهب الاشعرى 7 
اتكروا ارادة العبد ومثيته رأسا فريكن ن العبد عتارا فىفعله 
عندهم واو بالمعى الاعم الأخوذ فيه كون الفءل وعدمه مزتبن 
على مشية الفاعل وجودا وعدمايا ذكرناه ايضا تخلاف الاشاعرة 
حيث ائنتو كا اسلفنا توسظ المشية فى افعال العباد هذا هوالبيان 
الكافى والكلام الوافى فىهذا البساب ذاعم فاله من خواص 
هذا الكتاب وانكان لك احسن من هذا فعليكبالاراد؛ تسمه 
منك مع القبول بلاعناد' والا نائرك الإدل* ودونك تحقيق الحل' 
فاله ملتةط نما حرره افاضل اصعاب التحقيق“ وقرره اماثل 
ارباب التدتيق“فىهذا الث وغيره ٠ن‏ الاعءاث'والله المستعان 
وبه الغياث؛ ( على ان امسن والقجم لكوئمما شرعيين عنده 
اى عند الاشعرى ( يجوز التكايف مع ادير الحض ) بناء ( على 
اله ) وهذا جواب ثان تسلمهى عن ال_ؤال اذ كور بطريق 
العلاوة الى الجواب امنعى وذلث لان حاصل الذواب الاولمنع 
إزوم كون العيد محبورا فىفدله عند الاشعرى ولو بالجيرالمتوسط 
هسةئدا بكون الاضطارار فى الاختدار قتا له وحاصل هذا !واب 
تسليم كون العبد محبورا فىفعله بالإبرالتوسط ومنع بطلاته بمنع 
علازمة الدليل الذى اقيم عايه وهى اله لوكان العبد محبورا فى 
فمله مطلمًا لماجاز تكليفه يأ اثمرنا اليه اى لائم انه لوكان العبد 
ورا بالجبرامتوسط فى فعله لم بز تكايفه كيف وحدن المأمور 

به وع النهى عنه عند الاثعرى شسرءيان عن غير مدخل لعفل 


(فها) 




























قم موز الك م مكون ناليد ا ادر وانكان 
ركلينا مالايطاق على اضله القائل(*)بان لسن ماحسته الثسر 
والع ماقعه الشرع وال لاذيع بالنسبة الى الله تعالى بلكل 
إنعاله تعالى حسنة وائعة على نهم الصواب لان مالك الامور على 
| الاطلاق بفعل مايشاء لاعلة اصنعه ولافاية كيد ولايمب عليه 
| فعل اوترك ذان اثاب فبفعشله وانعذب فبعدله وليس الثواب 
يحبورا بالمبرالمنوسط كاه واللازم هنا ذمم يلزم عنكون العبسد 
يبورا فىفمله عدم جواز تكليفه على اصول المعزلة من امسن 
ولع العقليين ليكون العذيب بلا ا-هقاق ظلا ودن اا 
عليه تعالى لتتمتق الاسحاق الموجب للاثابة والتعذيب ؛ وا 





| الاول بثبت العبداختيارا غير مشوب بابر الماوسط وقدءرفت 
أله الى امبر المتوسط ايا يمالا من بدعليه فالصواب امقساط 
توله فكيف باجبر الوسط“ الاهم الا ان بقسال إنكلة على سائّة 






متعلقة بشوله يليم اى الاشرى يلترام الاضطرار آ, بناء على ان 
الطسن واعآء فايس قوله على إن ا 
بل عن مد الوا ابالمذكور * ثم ان نو وضيع ماهنا ءن المقال “ماذكره 
الحو الدوانى فىرسالة خلق الاعال'فند 1 ان انمّله بك 
لاطلع على حمَيتة المال » فلابو رثن الاطناب فىهذ|المتام لك الملال» 
حيث قال الوجه فدثم الشبهة اى التىنتبادر الى الاوهام العائية 
فترتب الثواب والعقاب على افعال العباد ان الممكنات لالم تكن 
فىانفسها «وجودة وانما وجودها م:فاذ من الواجب تعالى 
فلاس لها عليه تعال لق حى يزب النه تصالى فى فصي 
عاب نل تعالى عن ذلك علو ا كبيرا 


01 














العصوم بالثواب و بعضها با 













المتاب ا ليما بإأمضاة ا العوسد تضللة ا عي 1 
والننا لاح ري تالالد ينا | مالايطاق وعدم 


أن 


ا 





غ | 0) (تره) على 


اصله الثائل أ لما 
فىشسح المقاضصد 
5 ن انه جمل اصدابنا 


إبنا جواز 


تكايف 


تمليل افمال الله 
تعالى باغراض هن 


فروع سئلة امسن 


القول يانه مع 


٠‏ نت | والتحم وبطلان 
خبير بانهذا اإواب الذ,>, "ور علىطر يق العلاوة يشعر بان|إواب 2 


لحني 


عله ما واد 
عليه قعل وترك 


هذا 


حايس ل ا ا 0 














س مثله كل ٠‏ «ن علك عبد ثم يعذب احدهها منغير جرع 


ثمتوهم بشاء السؤال يعيثه الهم ذاه دقيق (4) ( ووجه ]م تر بشاء المؤالالسنة له 26 دقيق (؟) ( روعد يك لآ || (5) يعن اواتمكس 
و بنعم لاخر منغير سابقة امتحقاق فانه ليس عخلوتا للمالك بلهو ض الأستدلال بهذا الذهب اشتاكه ببننا وبين البرية ) لعله دقع || الام لنوهم بعيئه 
ومالكه سيان فى انما مخلوقان له تعالى مستفيدان الوجود منه لسؤال مقدر نأ منقوله عل انالمسن آء وهوانه اواوجبكون كاكان فاق لهذا 
تعالى مملوكان فى اللقيقة له تعالى فلاحق للالث فى العبد الاماعيئه المسن والقيخ عنده شرعيين جواز التكليف مع اير لض || السؤالوجه تدر 
الله له و يناسب هذا بوجه بعيد ا نالانسان اذا تخيل صور| ملعن 0 على اصله لاستداوا بهذا ابيضا على مذهب الاشعرى وافال 3 


العساد على طردى الدليل الانى بان بعال لما كان امسن والقع 


وصورا معذبة لاتوجه الاء راض عليه بالك لم خصصت دذه 
شرعيين 2 ان العبد بور فىنعله لااختار له فيه لكان 8-6 


الصور بالعذاب وتلك بالتعمةو يعم ان خاق الكافر اليس لأبيع 
وانكان الكائر ةبابل هودال على كاله ق صاعه يان تصورصور 
قبمة ليس قبا وانكانت الصورقهة بل ر ادل تصوير الصور 
القبصة على كال «ذاقة الصا ائع و«هارته فيصنيءته ؛والاق الذى 
يلوح وج الوازه ءنكوة البق ان فيض الوجود من منبع 
الود فائض على اماه يات المكنات بحسب مايسعه وبقبله وكأ 
ان المتعم فى اانشاتين مكن فكذيك المعذب يرما والمنعم فىاحدثها 
دون الأخرى مكن وعطاؤه تعالى غير ماوع ولاماوع ذفان ب بدالله 





عيان فهو 0 لااختار له فيه“ امااللازية إللاله لوكان 
العبدعتتارا فى افماله كم العثل فيها بالحسن والتجع فيكونان 
عقليين لاشرعبين واذا قالوا فى اثبات ان لسن والقح ليسا 
بمتلبين على طريق الدليل اللىانالعبد بور فىافعاله واذاكان 
كذاك كم العتل فيها سن ولائع لآن ا ذفلا اختاريا 
لاإتصف برذء الصفات ائقانا ثم بينواكون ١‏ 3 
0 نط الكلام بذ كره 'وانا الثدية الاستثائة 6 

لة المذكورة تب لاون والكلاء؛ 












| اليه آنف] ويغيره منالاد 


و#خماؤه علو بالمير والخمال “وخرانة كرمه ملو من نفائس جواهر 
الود والافضال'ثلابد ان بوجد اصل بجيع الاقسام واصل هذا 
أن العمفات الالهية باسرى تقتضى ظاهورها فى مظاهر الاكوان»' 
و بروزها فى مال العيان'وكا ان الامعاء اجالية تقتضى البروز 
وتأنى الاستنار“كذاث الامعاء الإلالية ستدعى الظهور والأآثار» 
ويا ان اسم الهادى ي#لى فى تحال نشأة المؤمئين والابرار“كذلك 
اسم الل والمل يظهر فمظاهر ا اشركين والكفار“واءتبرذلك 
فى ججيع الاءعاء والصفات حتى بتكشف عليك لممة من اعات الوار 
اللقرقة' وتهتدى الىثعة من نات الاسرارلدقيقة' والسؤالباله 
لم صاره ذا مظهر! لذاث الاسم دون ذلك الاسم الاخر متضمل 
عند التحقيق اله لوكان هذا ظهرا لذلاك الاخرلكان هذا ذاك 




























ا ولاحاجة تمس الى نشاها فى هذا القام “ وتخيص الدخع با 

وجدترك سد لاله باه عليه وهو عدم تهامية تقر قريب الدليل 5 

3 لان الثابت بماذ كر كون العبد محبور ١‏ فىفمله مطلتا وهو 
س بمطاوب لكونه مثوركا بيننا وبين الجبرية واتما المطلؤب 





6 منه وهو كون العيد #بورا فى فءله بابر المتوس_ط 
على الهو الذى حدق عالا مزيد عليه قتوله |2 شاك بالرفم ين 
البندا اعتىقوله ووجه ترك آء وقوله ( الموهم ) بالرفع ابا 
دغة لاشزاكه ( للاشراك ممه 





اك م أى اطريه ( فىاصلالثلة ) | 
| نف القدرة عن العبد العبد رأسا (مع بداعة بطلان مذهيوم ) المؤدى ١‏ 
٠١‏ الىالتعطيل ( عند الل ) الكل ) على ماتحنقنه ( ولا وتم الت عن | 
رك 


49ذا »م 
المسن والقيج ) إى وما انحر الكلام فىتحتيق قدرة العبد عثر 
الاشعرى الى الممت عن المسن و البح ( احببت ان افصله ) لى 
افتمل ذلك الث على طريق الاستطراذ( للك لتقاستة ) إلى لكوئه 
بيحثا نفيسا لما انه منادهات مسائل الاصول ؟و*#اث مباحث 
المعقول والمتقول'مع اله مين على «سسائل ادير والفدر كابناه 
الول صدر الشريءة ( اطول كثر عليه ) لى ولبناماصول 
كثيرة هن اصول الدن عليه واراد بها مايعبرعته فها باق بالذروع 
لان كون سكلة فرعا لئلة لاننافى لكونها اصلا ائلة اخرى 
'الثة'قال فى التلوع ان هذه المكلة أى مسئلة المسن و اليم 
كلا عن ان افعال البارى تعالى هل تمك 
بالسن و هل يدخل الفبساتح نمت الارادة وهل يكون خلته 
ومشيتهتعالى و اصولية *نجهةانها شعن ان لمكم الثابتبالامس 
' كو ان حسنا ومالتءاق به النهى يكو ن تتام ان معرفتها امي .وم 

قعل الفقه لثلا بثبت بالامى هالاس بحسن وبالنهى مالس عع 
انتهى ( وخفاء تفصيله ) عطف على الغريب اوالعبد اى وللفاء 
تفصيله (والفرق بين مذهب الْتقية والمستّلة ) اى وخفاءالفرق 






















عي هن جهلة |ل: 





















ذهو باجار عطف تقصيله (فى السئلة ) اى مسكله اللمسن والهم 
(وذزروعها عند كثير منالناس ) وانت خبير العم عدو فده 
+ والمعرلة فى 
| اسل المئلة بل اءا تعرض. افرق بيثهما فىبعض فروعها معان 
]| الفرقيينهسا فاصل الم_ثلة ايضا مذ كور فىاكث الكتبا 
سنعرف ( اع ان اكلام ف اسن والتجم ) شروع ف الدث عنها 
8 اى فى قوله | ( مفامات اربع )الاصوباما تذ كير الار بع اوتأنيث المقام (ه) كلا 
اقلام الاوك بان 1 ني على من له فى التمو حظ نام ( المقام الاول ) هن تلك المقامات 
يقل الذا.ةالاولى 1 ( انها يطاق ) اى يطلق كل منهما (على ثلئة معان) بفهم مله 


الأعرقه مه ( الحمر) 





ا ان المؤلف قدس سيره لم بفرق بين مذهب ١‏ 








وام 


الحصر لان المقام متام البيان ولذا صبرح فى شرح ختضر 
الاصول إكامة انما فااعبارات وا نكرت واختلفت فتفسي رهما 
بما فوق الثلث الا ان المعتبرات لات>اوز المعانى الثلثة عند ذوى 
البصامٌ على ماصرح به الحتق السيالكوق فى حاشية القدمات 
الاربع من التلوخ وستمرط يه علا (احدها) اى احد تلك العا 
( المسن صفة الكمالكالعدل والنجم صفة النقض كالظع ) يعنى 
ان امسن كون الصفة صف ة كال والبع كون السفه صفةنتسان 
بعال العدل حسن اى ان تصف به كال وارتفاع شان والجبول 
قبع اى إن تصف به نقصان وانضاع حال واللراد حكونبما 
كذاك فى نفس الامى مع قطع التسظر عنكونها ملائمسا للغرض 
ومنافرا دوجا و«ذموما عندالله تعالى وفى حكبه فهها بهذين 
المعنيين من الصفات اللقيقية لا الاضافة فعلى هذا يلزم ان 
يكون لسن والقببيع بوذ المعنى حسنا وقتعما عند الواجبتعالى 
وعند بجيع العتول لان مافى نفس الامى لاعنتلف بالاسبة إلى 
#خصين كا ان الاسم الواحد لايكون اسود وايض بالنسبة 
ابروا تمع هن از اذى الريك فجرالزاتك 
كا ذكرهة الفاضل الكلنبوى ( ثائيها الحسن علائة الغرض كوت 
العدو و القع منافرته كوت الصديق ) خا وافق الغرض كان 
حسنا وما خالفه كان قبهما وما ليس كذلك لم يكن ح:ا ولا 
فبحاكذا فشرح الموائف واسلسن والتبجج هذا المعئى من الصفات 
الاضافية لاالمقيقية لان هذا:المعئى ختلف بالاعتبار فان قخل 
زيد مصلية لاعدانه و «وافق لغرضهم وعفسدة لاصد قا 
ومخالف لغرضهم فدل هذا الاختلاف على حكوهما هذا 
اللعئى اضافبين ( واع! ان هذا المءى صوص بالافعال الاختيارية 


وان بين الحسن بهذا لمعنى وبننه بالممئى الاول عوما «ن وجه 
: : 


2*0 
لتصادفهسا تع العسلوم وانفراد الاول فى الصفات 
الذائة الكسالية وانفراد الثنى فى قل زيدظلا بالنسبة الىاعداك 
وكذا الكلام ف القجم «بذين النيين اص عليه الفاضل الكد.وى 
ثم انه قدذكر صدر الشسريمة مواقنا لما فى النهاية بدل هذا المعنى 
كون الثئ* ملاتا للطبع و مثافراله ونى بعض الكتب اشقاله 






























والمفسدة) وءأل الممانى اتلد الى واحدنانالموافق لاغرض مصلمن 
لصاحيه ملام لطبعه بسبب اعتقاد النفع وعذالفه «فسدة له غير 
ملاعم لطبعبه ويس الر اذ بالطبع المزاج حتى' ردان ااوافق 
لاغرضش قد يكون منافرا للطبع حكالدواء!الكريبة للدريض بل 
الطبيعية الا تسائة المابله الى جلب المنسافع ورفع المضار وتد 
ذكر فشرح مختتصمر الاصول بدل المدنى الاول والثالث هاام 
الشارم بالثناء على. فاعله اويا لذم له ومالا حرج فى قله ومافيد 
حرح والمراد بالمرج الشرعى يا فسبره فى الماشية واشار الى ان 
الغر ف بينهما باعترار اله على الاول يكون الماح والمكزوه 
واسطة وعلى الثاتى يكون داخلا فى لسن فيكونان راجعين إلى 
المعنى الثسالث الاانه قيده بالمرع لان متصوده بيان المذهب 
الخاص بالاشاعرة وائما ترك المعئى الاول المذ كور ههنا لان 
كلانه فىبيان حسن الافعال وقكها لاما بشعل الاذمال وااصفات 
وكذا تفسير الاشعرى بما امس به وما نهى عند كا سيثير اليدراجع 
إلى الثالث بنا. على أن المدح والذم عندهم ليس الا بالشمرع 
واما ترك بعضهم قيد الأواب والءتاب فالمعنى الثالث واخذ 
البعض الاخرخبتى على ميم الاعريف لافمال البارى آعالى وعدمه 
هذا هو الاحاطة الموعودة فا<فئاه حكالدرة النتودة ( ثالثهاً 
الم ن تعلق المدحعاجلا ) اىفى الديا (و )تعلق ( الثواب]جلا) 
اى فى الاخرء ( والجم تصلق الذم ماجلا والءثاب آجلا) خا 


( تعلق ) 


لصت سا3 
على المتصلحة والمفسدة ك]اشار اله بشوله ( وقد يمبرعتيم) لكر 






| تماق به المدح فى العاجل والاواب فالاجل يسعى جنا وما | 
بتعلق به:الذم فى العاجل والعة .اب فالاجل يسعى قبعا ومالا أ 
|]| بتعاق به شى” منذلاث فهو خار ح عنهما وهذا فىافسال العباد 
| وقد عرفت] نفا ان ناراد تتم التعريف لافصاله تعالى تراه | 
كيد الثواب والعقاب وحاصل هذا المعى كون الفءل تمدوحا او أ 
مذءوما عندالله تعالى اعم من إن يكون لذاته اوجلهة من جهاته 
واعتبار انه اولالثى* منها ذكره الفاضل الكاتبوى وهو 
المنازع فيه) اى المعنى الثالث هوالذى وقع ١اتزاع‏ فىاله شرعى 
اوعتلى لاغيره ءن المهدين الاولين فتعر يف المسند لاقصر ؛ قال 
العلامة التفتازانى فى شرح المقاصد قد اشتهران اللسين وال 
عندنا شسرءيان وعد المعرلة عةليان وليس النزناع فىالمسن 
1 الهم عع صفة الكمال و النقص كالم واجهل وععى الملائة 
لاغرض وعدءهاكالعدل والظر ويافلة كل مادق الماح والذم 
فى نظر العذول ومحارى العادات فان ذلك يدرك بالعقل ورد 
الشبرع ام لاوانما الؤزاع فىاعلسن والقجج عندالله تعالى يممنى 
اسصتاق فاعله ففجم الله تعالى الماح والذم ماجلا والثواب 
والعقاب آجلا انتهى ؛ وهنا حث نفيس اشار اليه المولى صدر 
الشريعة فىتعديل العلوم “وقد اورده الفاضل الكادبوى مع ماف 
فى حاشية شرح العقاك الجلالى فارجع اليد كيلا يتكثٌ قله ا 
اروم ( اذهو عندنا ) معاشر الا شاعرة ( شر ] فالحسن 
وانتجح من ثار الامس والنهى وبالضرورة لايمكن ادراكه قبل أ 
الشرع اصلا فوم يدولون ام به تسن ولهى عند فقم أ 
( وعند الممتزلة وهو ر افيد عذلى ) فالمن والقجم اسان 
لأعاموريه والمنهى عنه فَانفسهمابل ورود الام والاهىوثها 
يدلان عليهما دلالة المتنضى على المقنضى فهم شواون اله حدن || 


























» 11 

0 عنه لكن على ان يكون الما كم بالحسن 

جح غقلا موجيا لعل بيما عند المءتزلة وعلى ان يرق 
1 م بهما هوالله تعالى والمّل الة للع ملق اله تعالى العم 
عتيب 0 العئل نتلرا “>ها عندنا ججهورالما تريدية واللئفية 
وتو شيو فالتوضيج وسيشير اليه قدس سيره بطريق النلويج 
واحتزز بالجهور عنبعض اللافية الذاهبين الى ماذهب اليه الا 
شاءرة “ وهيئا بحث وهو ان ظاه ر كلانه قدس سيره وكا ترى 
يشعربان جوور المتفيتشفتون عع المئئلة على القول بكون ان 
والبع عقليين فججيع الافعال مع ان المذكور فىاكث الكتب 
ان جهور المافية بقولون بالافصيلفيءض الأءورات وامنهيات 
حسنها وقكهافى انفسها وبعضهابالام والنهىءلى مانقلهالفاخل 
العلى ؤحاشية التلوخ عنتصول البدائع وا يشهر به قول 
اللولى خضيربك فىتصيدته النونية 
“لسن والثبع شرعيان لكنا* نول بالءةل اننا قداينا لان » 
والمذكور فى الكشف نقلا عن ,التواطع ان أكث اللتفيةوالسزلة 
«تمذون على القول بالامدل ولذا قآل فىانقيع وعند بعض 
اانا والمعتالة حسن بض الافء.ال و قكها يكوئان لذات 
الفمل اولصفة له وبعرفان عملا وامل هذا هو الاصوب'فان 
قلت فهلابنا فىهذاقواهم يدقلية النو الج دان معناءالمسابئبنان 
بالمقل فتعديا انقو ل الاشعرى بشمرعيتهما معن انم ما بئان الشرع قط 
؛ قلت لافان مدعى الاشاعرة انكل ماهو حدن او”ت بالمعئى 
التنازع فيهثابت بالشمرع ولاثى' منه بشابت بالعقل ومدعى اللنفية 
والمعزلة انه ليس بعضه ثابنا بالشمرع بل بالعقل فالترزاع فى طرق 
التتاقض على مادكره الفاضل الكانبوى ( المقام الثاى ) من 
تلك المفامات ان ( معن التجح شسرما ) اىمعنى كون إلثى” تيا 
منجهة الشرع ( التهى تحرها اوتنزيها) اى كوه منهيا عله 


( بالنهي ) 





خاي 


بالهى الشرعى اوالتنزيهى ( و ) معنى ( اللسن ) شمرما علابس 
( لاف ) نهو كون الى غير منهى عند لاتحربما ولاتنزبها 
(«البساححسن ( اذ يصدق عايه اله ماليس على عنهلانتخرها 
ولاتيزيها وكذامجبع افعاله تعالى حسن مبذا المعنى بخلاف الى 
الاتى » ولذا قال ف النلويع انهم قديفسسرون المسن + اليس يمنبى 

عنه فجميع افمالالله تعالى <سن ببذا المغئى وءمنى كونه صفة 
كال واما عنى كون الفعل متعلق المدح والثواب فانالله تعالى 
زه عنه وما ذكروه «نتفسير الطدن بما اميه والبجج بمانمى 
عنه فئما هو فى افعال العاد خاصة هذا تتثبه ( وتيل) فسان 
ممناهماان ( القبيع ) الشمرعىهو ( المذهى عند و امسن ) الشمرى 
هو( المأموزبه فهو واسطة) اى فعلى ماذكره هذا النائل يكون 
المباح واسطة يبن الحسن والفيع ( كفعل القع ) ضرورة ان 
كلامتها ليس أ عوربه ولاءهى عنه ' وهذا هبن على ماهو 
الحق منان المبساح ليس تامور له والاضد يشمر كلام امون 
صدر الشبربعة تعميم الام ٠‏ عن الاماب والئدب والاباحة وادخال 
المباح فى تعريف الاسن مبذالمعنى م لانى ثم ان عدم انتصاف ا 
فمل البهعة بالمسن ن والح عااتفق عليه اللصوم على مافشرح 

المواقف وغيره. ففيه امازة الى ان التمريف الاول 0 
ماذع عن الاغيار لاله يصدق على افعال الما ثم مع انها ليست 
بحسنة اتفاتا و فل الصبى لك ا عن شول يانه 
بوصف بالحسن والتيم نظرا الى كونه مخاطبا فى اجذلة 6 
عن خابطادات وروا ان لابقولبه نظرا إلى عدم كونه “اط 5 





ٌ 
| 
1 
1 


بثى' من الام والنهى فى حال الصباوة بالفعل ال ( واافيع لشرىى ١‏ 
١‏ كالم لسو 


«صير حسينا وبالعكس ) اى والم.ن الشمرعى يكون بها * وذلك 
لانه ليس لاعتل عند الاشاعرة حك فىحسن الاشباء و 


عن 





119 » 
أصلا بل الشمرع هو المثبت هما والمبين فلاحسن ولائم للافيال 
قبل ودود الشبرع ولوعكس الشارع القضية فسن مائعه ع 
ماحسئه ١‏ يكن مثنها وانقلب الام فصار الأتعحسنا والحسن 
نيما يا فى الناحم من اإرءة الى الوجوب ومن الوجوب الى 
الحرمة كذا ف المواتف وشرحه ( جإواز توارد الام والهمى 
على ثى' واحد ) اى ؤواز ان يكون النهى والامس واردبئن 
ومتعافبين على ثى“ واحد ( باح ) اىبطريق ايأ الشارع 
بثى” ثم شه فينهى عنفو بالعكس ( المقام الثالث ) ٠:هسا‏ 
أن ( الللاف ) بين الا شاعرة ومقابابهى من اللافية والمدئلة 
( بق على ان اللعل لامجهة) فخفسه ضكر الال بسييك) 
أىبسيب تلك اللهة ( محسنه اوقعه ) يعى انه ل افهل فىنفسه 
قطع النظر عن الشمر رع جهة محسله متتضية لاسمتاق فاعله 

مدحاوثوابا م العقل بسبب تلك اللهة سن هذا الفعلوجهة 
معصة متتضية لاسممتاق ناعله ذما وعقابانحكم العقل بسبب تناك 
لهذ عد ( وتتعضى ) عاف على ينك وتتطى تاك 
اجلهة ( كونه ) اىالفعل («أمورا) به (اومنهيا ) عنه حتى يدح 
أن شال حسن ذامربه و ع تهى عنه ( سواء ادركها) اى ثلك 
اجلهة ( العقل بنفسه ) أى يفيرمعونة الشرع ( بداهة ) وبالضرورة 
منعير تأءل وفكر كصدن الصدق النافع إى غير الطار لاحد 
وقع الكذب الضار لاحد فان كل عائل عم بهما بلاتوقف 
(او)ادركها( بالنخار ) كسن الصدق الضار أبعم الكذب النائع 
هثلا ( اولم يدركها ) العّل بالبداهة ولا بالنظر ( الابعد ورود 
الشمرع ) به كا فصوم آخر يوم منرمضان وصوماوليومءن 
شوال فان العتل لايدرك هما جهة س-نة او*اهة ولكن دا 
أ اوجب الشارع الاول عل أن ثمه جهة حئة ولا حرم الشارع 


( الثاني ) 
































#ا وا « 

الثانى عل ان مد جهة *تهة فادراك المسن والتع فى هذا 
القسم موفوف على كشف الشمرع عنهها بامن» ونهبه واما كشفه 
عنهما فى التسوين الاولين فهو مؤيد لمكم العقل جما اما 
بضرورته اوينظره على مافى شرح المواقف ' واعترض عليه 
بان قولهم فى هذا التسم يعدم ادراك العثل دل ورود الشرع 
اصلا ينافى قولهم بمقلية الحسن والفج “ وقدعرفت اله انما | 
برد لوكان د عوى المنفية والمستزلة اهمسا بثبتان بالعقل فط 
وايس بذاك فتذكر وعض عليه بالنوواجذ ( اولاحك يتل ' 
فبما) عطف على قوله له جهة يكم الل آه ياغتسار المعنى 
ذانه فى تقدير دل لاعثل حر نحسن الفمل او"محد بسبب جهة له | 
' وفى جواز اتيان الممادل لكامة هل نطر مذ كور فى كتب | 
الخو نقله الفاضل العللبى فىساشيه المطول واوردناه مع دقعه 
ف علقناه على الماشسية الز ببارية لشمرح الثرايٌ العصاى ف 
'تعرض اليهدهناك لثلايطول الكلام ( لآن الفعل لاشتضى فنفسه 
| المدح وآلدّم والثواب والعقاب ) تعليل لنوله اولاحكم امثل | 
ماعل طريق انشاء المعلل لاالانشاء المعلل ( وانما يصير) الفمل 
( كذلك ) اىمقنضيا للدح والثواباوالذم والعقاب ( بالتمرع ] |) 
اى يسبب ورود الشبرع بثى' مأهها (وبيتتى عليه) لى على عدم | 
المكم للعقل فى حمسن الفمل اوقصحه ( نجاة اهل الفرّة ) الذبن 1 | 
بصل الهم الشمرع اذلايجحب علم قبل الْبعثد ابمان ولاغيره 
ولابحرم كفر وغيره كاسحى” فلايأ “مون بتركهم الايمان حتى يعذبوا || 
“ومايجب ان يعم ان الرة تشمل مابين كل رسولينكالفيزة التى يين | 
نوح وهود لكن النتهاء اذا تكلهوا ف الفية اغايمنون الفيرة التى || 
بين عددى و ببن لديا عليبما الصلوة والسلام وذكر اليمارى عن 

سان اماكانت سعْأة من وقال قنادة نه سمأةوستون اؤاز بون 




























# ذا »ك 
وغيرعماار بعمأء * وان اغل الغيرة ثلثه اقسام * الآول من ادرك 
التوحيد #صيرنه وم يدخل نر بع هكمس بن ساعدة وزيد بن 
عرو بن نفيل وتبع واضسابهم * الثشانى من يدل وغيرفاشرك وم 
ايوحد وشرع لنفسنه فصلل وحرم وهم الا كث كتمروين -لى وانثاله 
“ الثالث .نم يشر كوم بوحد ولادخل فشر بعد نى ولا ابتكر 
لنفسه در يعد ولا اخبراع دين بل بق مره علىحين غفلة عن هذا 
كاد وهر اهل الفرة حقيقة ويم الكلام » واماالنسم الاو ل كس 
وزيد قدقال عليه الصلوة والسلام فكل منهما انه يبعث ام 
واحدة' واماتبع واثساله فسكموم كم اهل .الدين الذين دخلوا 
فيه مالم يمدق احدهم الاسلام الناءحخ لكل دين" واماالقسم الثانى 
ذهم المعذبون لكثرهم بماتعدوا به من اندبائنث وقد“عاهم الله تعاللى 
كغارا ومشسركين لما اناحد القرأن كلا حك حال احدهم ”هل عليرم 
بالكغر والشرك ما لام على ما فى الواهب اللدئية وشرحه 
(تلده اشم “ ىاو به صلى الله عليه وسسع؛ اعلا نالذى اعتقده 
واحتسيه عندالله الاعز إلا كرم “انوالدى رس ول الله صلى الله 
عليدو-_و'مناكا براهل التماة فى اليوم المزدج' وعليه يجوور 
العلام من اجعاب المذاهب الاربمة والله اعر واحكم “قال العلامة 
البى اذى فنظ المثقبة المولودية الشسر بغيه 
“ومازال نو رالمسطى متاقلا “هن الطيب الاذق المطمرار دان 
وجاءلعذافى الاديث شواهد“ومال اليه ام عن اهل عرفان» 
وان الامام الاث_مرى اثدت؛نحاتهما تابعكم تيان: 
'وقدشاهدا منمجزات مد “خوارق آيات تلوحلاعيان؛ 
الى صلب عبد الله ثم لامه؛ وقد اها والله من اهل امان» 
“فسم ذان اللله جل جسلاله“قدير على الاحياء فىكل احيان' 
'وحاشااله العرشيرضىجنابه ؛لوالدى الختسار رؤ يذ نيران» 


( دس ) 





ا »* 
*وللهدر العلامة اللمنااج حيث قال» 
#لوالدى طه مقام علا#فىجنة الخلد وداراكواب# 
#و قطرة من فلات لهف اللوفتنجىءن اليالعقاب© 
#افكيف ارحام لله قد غدت#حاملة تصلى بسار العذاب»# 
ثم ان فى نجحاتهما لاعلاءمسالك ثلثة» المسلاث الاول |نمماكاناعلى الملة 
المدفية والتوحيدلم تقدم لما ششركما قطع به الامام السنومى 
والتلسانى والامام قثرالدين ارازى*تها عليه فنفسيره ,وجوه 
تدلعلى انججيع آباله صلى اله عليه وس كا ثواهسلين وما يؤيده 
مارواء انون هن طر بق الزهرى عن اسعاء بنت رهم عن امها 
قالت شهدت آهنة امالنبى صلى الله عليه وسيم فىعلتها التىماتت 
بها وتمد عليه الصلوه والسلام غلام بشع له لجس سين عند 
نأ فنظرت أمه الى وجهه ثم قالت بارك فيك اللّهمن غلام 'ياابن 
الذىمن حومة الجام'نجحابءون الملك العلام' فودى(4؛)غداة الضرب 
بالسرام'عأة من ابل سوامان دح “ما ابصرت فالمنام' فانت مبعوث 
الى الاثام“تبعث فىاال وف ارام “نبعث فى اقيق والاسلام» 




























ودين انك البرابراهام الله انبالئعن الاصنام'انلانو اث يا امء 0 ع 
الت كل ج ميث وك ل جديد بال وك لكبير بشن وانامينة وذكرى أرق ان 
باق وقد تركت خيرا وولدت طمرام مانت فكنا نسعغ نوح ان 0 

| علا فسفظنا من ذلك“ نبكى الفتاة البرة الاميئة“ذات ابجال العفة أ "كا م نمع 


قوله يا ابن الذى 


اروص قر ات اا لقتال تدواع 00 


بالدئية “صارتلدى حضرتبا رهيئة # الماك الثانى ازالله 


1 منسببالموتنجحا 
أحياهها حتى آنا بدكاجزم به اسذافظ السهبلى والقر طبى وغيينهها 1 5 
وان كان احاديث الوارد فىذلك ضعيفا وإجزم به اولهم ووافقه 0 
جماعة من احلفاظ و ذلك لاله وارد فىالمتتبة وهى ممابعمل فيه 


#احاا» 


بااديث الضعيف ' ولد اين اللافظ مس الدين بن ناص رالد 
مشق حيث قال فىكتابه موردالصادى ' عولد البادى» 
#حباللّه النى من بد فضل#على فضل وكان به رو فاج 
#فاحيا انه وحكذ ا اباد#لامازبه نضلا اطيفاخ 
#فسم والقدم بذا قدر#وانكان المديث به ضعيفا» 
بل اليديث مما تسد الثر طبى وارئضاه بعض المثاظ اللامعين 
بين المعول والمتقول» وما يؤيد ذلك ماذكرالمولى التلصطاوى 
فىجاشية الدر المختارمن انه حى ان بعض الفطلاءركث مشفكر اليلةفى 
ابوبه صل الله عليدو سل واختلاف العلا فوحديث احيا لماو ابمائه| 
كن مطرعف ومن مش وه لمكن امع بين الاقاويل ام لافاستووته 
الفكرةحتى مال على السسراج فاحرقه فلاكانت صبضة تلك الليلة 
اناهرجل من اجإتديس أله انيضيفه قتوجه الى يبته ذر فى اثناءالطريق 
على رجل خضيرى قدجاس يباب خزانةتحت حانوت بهاموازينه 
وبا آلات البيع نام هذا اارجل حتى اخذ بعنان دآبة الجخ 
وةالشعرا 
#آمنت -ان ابا النى وامه#احيا ثها الى القدير البارى © 
#احتى لقد شهدا له برسالة#صدق وتيك كر امة الختار: 
#اوبه احاديث ومن بقول بضعفه #افرو الضعيف عن الإتيقةعارى # 
ثم قال بذ ها اليك ابها الشيج ولاتسهر ولا تتعب نفك متفكرا 
حتى بحر قك السمراج ولكن امض الى الحل الذى انث قاصده 
لتأكل مندلئمة حراما فبت الشيم لذلاك ثم طلب الرجل ف يجده 
ا وا ست رعنه جير اله هن اهل السوق فل يعرفه نهم احد واخبروا 
| باله لاعيد لهم برجل بجلس بهذا الل اصلام ان الشيجم رجع 
إلى مثزله ولم مض لدار اللندى لما مععه من مقالة هذا الاستاد 
هذا #؛ المسلك الثالث رنهماءن اهل الفره اذلم تبلغيها 


( دعوة) 









#حلد » 
دعوة لنأ خرزها هما وبعدما بيننبما وبين الاننياة الاين 
وكو تهمسا فز منجاهلية مم المبل فيها شرا وغربا وفند بها 
من يغرف الثمراثع وباغ الدعوةعلى وجمرماالائذرا بسيراهن احبار 
اهل الكنتاب هقر دين فى اقظار الارض خصو دا وتدمانافى حدائد 
السنفان و الدددلى الله علميه و تضم الليافظصلاح الدين العلا 
اله عاش من التمر مان عشمرة سنة ووا لدته مانت وهى فىحدود 
العشرين تقر يبا ومثل هذا المر لايسع الفغض عن المطلوب 
فىمثل ذلك الزهان وحكم من لم تيلغه الد عوة إل يموت ناجيا 
ولا يعذب ويد خل النة على ها قله السيو طى فى سبل التحاة 
؛ وانت خبير بان المسلك الثا لث انما يلا ثم اساذهب اليه 
الاشاعرة وبعض الحقتين هن الماتريد بة خكدا قر رآ ننا 
فاختار عند جمهور الماتريد ية المسلكان الاو لان * وقدافاد 
العلانة اليو طى هذه المسالك فى آخر مسا لك انها نظها 
وختم به الكتاب'.طلعه'انالذى بعث النى تمدا'انجى به الثثلين 
نما ييف 7 اور ده العلامة الزرقانى فىشرح اموا هب فارجع 
اليه ان رمت حفظه؛ قال فىالموا هبوقد قال اللافظ ابن جر 
فى بعض كتبه والظن بأبا نه صلى الله عليه وس يعنى الذرن 
مانوا بل البعثة انهم يطيعون عند الاءتحان ١‏ كرا ماله صلى الله 
عليه وم ' وقال فى الاحكام ون ترجوان يدخل عبد المطلب 
وآلن نيه الإنة فى جملة من يدخلها طا ثما فيضو وذلك لاله 
ورد مايدل على اله كان على المنيفية والتو حيد <يث تبرأ 
هن الدليبوءايد به (ه) ثم ادئثئى فى الا<كام ابا طالب فقال 
الا اباطالب فاه ادرك البعثةولم يؤمن اشرى () هذاهو القول 
ابجمل ف ذلك البات وافا ما اورد على كل منهدء امالك 
وما دفع به وماتئنا قض فىذلك من الروايات وماوفث هى به 





























(ه) قدروىانابا 
طالبٍجدالنى صلى 
عليه وس ٍأحينقدم 
ابرهة مريد اهدم 
الكعبة امرقريشا 
بالكرو ج منمكة 
الى الجبال واخذ 
ملق البيتفقالة 
لاه انالره يعنع 
رجله' فامنع خلا. 
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عليه ونع تخسر 
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كما لايسعه هذا امحل تحد جلامنه ف الوا هب اللدثية وشمرحها 
اذل تكن من اهل الكسل » وتديذل السيوطى فىذلك جبده 
الف فيه ست .ؤلفات حفلة على ماذكره الزر قانى وكذا الفاضل 
الفلهى حيث قال فىشرح الجامع الصغير بعد ما اورد بعض 
ماأور دناه فىهذا الث والذىنقطع به انهما فى المندولى فىذاثك 
"رج قوية انتهى ' وباطؤلة فالادب كل الادب + انتمسك 
الاسان عامل شرف نسب سيد الجم والعرب + صلىالله عليه 
وم ماذطق مادح بذكره اوكتب + ولاسشفاء فىانانبات الشمرلة 
ق ابوه صلى الله عليه وسم اخلال ظاهر ؛ بثمرف نسيد الزى 
الطاهر “ واذاء له عله الساوة والتسا 


الى ال »نها فى القيرا وبوم الفزع الاكبر' قدفظ اللسسان 
عن التكام فيها الانخيرا ولى واجدر * وماقله القيد ااضعيف » 
انده الله بأطفه الاطيف؛فىذلاك» 
اباهاتكافروا لدى افضل الورى#الريمسءنك الصعت انل تقكر 
وقدئرت بالدين القوم بهدبه#واولاءزرت النارم لم تفكر 
عن واعظ جاهل جنعاظ * قدتفوه فىشانهما على رؤس 


لتر بكامات غلاظ “.تو سلاالى ذاث بتفسير ( أولدتمالق ولانسئل 
عن اصعاب اسيم ) ' مع اله صمرح أمةَ التفمير والحديث باله 
لمررد فكو نهما مرا.دين بهذا النظلم الكرم ؛ خب رصيع بتعا ق به 
القلب السليم ٠‏ وتحسبونه دينا وهو عند الله العلم * 
ومغرًا فى ذا بماوقع فى رسالة مفردة لعلى القارى © عن عنه 
البارى ' مع انه :فا عدله هفوة ‏ اليس لكل جواذ كيوة “وقد 
اعتئى فى تخليصه عن هذه الورملة الفاضل المرحوم جدجدى » 
الغى الشهيد العريف بعثان افتدى ؛ فرمالة «ستدلة خااق 


م 





لس ام ' ( والذين بؤذون 
ردول اللهلمم عذاب|ام) مع انهذه المسئلة بست من المسا ل 


#» ١١١ > 


نه “ (/9) بوم بشر المرأ مناخيدوامه وابيه ٠‏ وبدئى عليه | 








-_- 
ابا ( ارلاحكم ) ٠ن‏ الاحكام العنمسة ومايتقى ايها للاثمال 
( فبل) ودود ( الششرع )بخلاف مااذاكان لاعقل حكم فىحسن | 
الفعل وقحه ذن الذاهبين اليه كالمعر' له الو امابدرك جهة ١‏ 
حسنه اوقعه بالعقل من الافعال التى ليست اضطرارية بنقسم 
إلى الاقسام الخمسة لاله ان اثمل تركه على مفسدة فواجب 
اوفه_له فعرام والافان اشقّل فمله ولى مصلمة خخدوب 
اوتركهفكروه والااىوانم إشةلثى”* من طرفيه على «فسدة 
ولامصلحة خاح واما مالابدرك جهته بالعدل فلا سكم فيه 
قبل الششرع بحكم لماص نفصبلى فىفعل فمل واما على سبيل 
الاججال فى ججيع تلاك الافعال فقيل بالمظر والاباحة والنو ا 
على مافى المواقف وشرحه ( الثانى ) وهواله لاحكم لاعثل فنما 
( .ذه بالاشاعرة والاول ) وهو انالمتلله حكم ما( ذهب 
المعتزلة وجمرو ر المنقي ةكامس ) وقد عرفت مافيه ( ثم اختلنوا) 
ببشعر بان الحتتلفين فى ذلك المعترزلة وججمور اللنغية جيعا والمصرح 
به فى الكتب المنسوطة ان الختافين بذيك الاختلاف الممتزلة فقط 
فى المواقف وشسرحه ثم انهم اى المستزلة اختافوا نذهب الاوائل 
عم الى ان حسن الافعال وقها لذواتها لالصفات فا تقتطيهما 











ذاك مطلقا اى فىاحلسن والقم جيعا فقالوا ليس ح-ن الفعل 
اوقحه لذانه اذهب اليه من تقدءتا من اصحابنا بل المافيه من 
2 موجبة لاحدهبا وذهب ابوالهين من متأخر يم الى اثبات 
صفة فى انتج متتضية لقصه دون الاسن اذلااجة به الى دف 
محسنة له بل يكفيه للسنه الثفاء الصفة المقصة وذهب الباق الى 









(9) قوله بثى” 


| يغنده)اىيشئ بنغع 


المولى على القارى 
فى اليومالزدرجم» 
والشاعل واحكم" 


مله 


0 » 
اذى أ الوصف المقيق ف+ها مطاقا ققال ليس حسن الافعال 
وثيمبا لصفات حقيقية فيها بل لوجوه اعتبسارية واوصاف 
اضافية ختلف بحسب الاعتبا رتكاف لطمة اليتيم تأدبا اوظلا 
انتهى وهذا تفصيل مآ ابجله قدس مره بقوله ( فى انالسيب 
المنتضى لها )اى لالاث الببة الحسنة والمقحة ( ذات الفعل او صف 
حتغية) موجودة فى امارح كامد[له) اى لذلك الفعل (اودفة 
لي غيرموجودة فيد كام ةله ليضا ( او امحتاج الى القاضى ) 
لكا( هوااتعة) اما( اسن ) فقالفيدانه (يكنيداتقا .وجي 
البح ) فى الفعل ( قل بكل بعض ) اى قال بكل من هذه الاقوال 
إمض نم “وفيه مافيه مع مافيد فتدبر ( القام رايع التفية تامية 
فى اصل .المسئلة ) اى مسثلة التحسين والتقيج وفيه ان هذا 
مناف لاقدمه مرتين ءن انالذين وافتوا المعرلة فهابجور افيد 
لاججيعيم كا بإنة وانك قد عرفت ان بجموور اليه وان وافتوا 
المتزلة فىاثبات الاسن والاحم العقلين الاان اثياتهم اياهمما ليس 
| على نوما انتما المززلة وسيتضح (ودعض فرومهاكنع التكليف 
بمالاايطاق وانتوا المزلة ) لافذى عليك ازعدم جواز التكايف 
با لايطاق مبئى عندا سلافية على اله لايليق من حكيته تعالى وفطله 
أن يكاف عباده هالابطية. له اصلاازم اليرّك بالضعرورة وإستهةوا 
العذاب لاف المسرلة فاله عندهم هب على اله يحب على الله ماهو 
اصلم لعباده ولاخفاء فىان عدم تكليف ما لايطاق اصلم فون 
واجبافيكونالتكايف يه متنعاةتيصر ( وخالغوهم فى اكز ها فقالوا 
ان الله تعالى حا ك على الاطلاق ) بدل قول المعتزلة انالعقل حام 
مطلقا بالمسن والح على الله تعالى وءلى العباد“وفيدانه يشعر 
بان كون العقل حاما عطلقا بالح_ن والتجع عند المستزلة من فروع 
سثلة السسن و التب .م اله ليس كذ اث لان القول يكون العتل اما 
( هن ) 









اس 
عن دتقرير تلك اله ثلة عنده, كا سرناك عليه ومنهنا إظهر عدم 
عواقة الطغيةللعرلة فى اص المسئلة ايضاالا انبدول انالقصود | 
بالتفر بع ليس هذا القول بل مافرع عله بقوله فوا وجوب 
اللطفآء فلا يثعر الا كون وجوب اللطف والاصلم عدهم 
منفروع تلك المسئلة وهو كذلاك على ماف المواقف من انالمرلة 
وجبواعليه تعالى يناه على اصلمم هذا امورا"الاول الاطف“الثانى ١‏ 
الثواب على الطاعة“» الثالث العقاب على المعصية زجرا عنهاالرابع 
الاصلم للعبدفى الدنيا“ اهامس العوض على الالام ( ولاحا ك عليه 101 
اىهو متعالعن ان كم عليهغيره وعن انيب عليهثى' وهوخالق 
أنعال العباد على مام جاء ل بضها<-نا و بعضها قتكاوله كل 
قضي د كلية اوجزيّة حكم معين وقض_اءهبين واحاطة بظواهرها 
وبواطنها وقد وضع ذيها ماوضع فا منخير اوشر اونفع اوضر | 
أوحسن اوثج على ماى التو تيع (فامواوجوبالاطاف) وفسرالاطف 
باه الفعل الذى يرب العبد الى الطاعةو ببعده عن المءصية كبعقة الانبياء ا 
( والاصلم ) اى ووجوب الاصلم لدان الد ارو 
) الثواب)لاطاعة (و) وجوب ( الءقاب ) للعصيان ( عليدتعالى) ا 
“فان قلت مامعنى الللاف فىانه هل يجب على الندتمالى ثى” ام لا 
“قلتمعناه انه هل يكون بعض الافعال الممكنة فىنفسها حي ث حم 
العل بامتئاع صدوره اولا صدوره عن الله تءالى كذا ف التلو مم 
( لان اضدادها لاتالف اكير ) على ان خلق القبيع ليس بيعم 
لعدم ما فانه المصبلى والعاقبة الجيدةواسبق تفصيله ( وان العقّل 
لاس موجبا للع( بالمسن والتحج ) عطف على قوله ان الله تعالى 
حا ىآ فيد مافيه لان الظاهران هذا داخل فىتقر براصلالمئلة 
عندهمما انكون العقل موجبا له منتنة تقريرها عند المستزلة وليسر 
دن فروعها فيشى' كايشمر بالكل ماذكره المولى صدرالشر بعد 
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0 مت 
من هذ الشارح انه | فىالتوصيم حيث قال لما اثنتنا امسن والتجح العقليين وفىهذا 
كيف لتم 3 الثدر لاخلاف بينمًا وبينالمعتزلة اردنا اننذكر بعد ذلك انإلاف 


ينناو بيهم وذلك فى اص بن' احدهها ان الع لعندهم 1 عطلما 
بالحسن و المحم على اللله تعالىو على العباد وعندنا الجا ى .هما 

| الله تمالى “ وثاليهما انالعقل عندهم موجب لعل ادن راع 
إطر بق التوليد وعئدنا العثقل آلد لمعرقة عض من ذلك بان اوقف 
الله تعالى عليه العدّل على انه غيرء واد لاع بلجرى عادته اله خلق 
إعضه من غي ركسب وبعطه بعد لكب التهى ملذصا والافلاوجه 
لخصمر الملاف فى هذبن الام بنك لان (م) 'ن 5ل ةذ اميل بكون 
العقل موجبا بالسسن والهم يكون هذامذهب الاشاعرة بعينه'قلنا 


على المص قدس 
سسراه فقر يه اناءنها 
فى برأتهفانى ميرف 
حلالة قدرالص 
قدس سيره وعلو 
معاء بدرهو فزق 





عن رامو زفيوضانته 


المدد؛ فكيفاجرا 

أن الس ع الفرق هوان امسن ا الاشاعرة لايعرذان الابعد كتاب 
٠: 0‏ | ونى وعلى هذا المذهب قديعرفهما العئل بخلق الله تعالى العم موسا 
وقد ذكرت فى 

0 ضمروريا امابلا كد ب كحسن تصديق السب عليه السسلام وقيع 
70 ©] الكذب الضار واماممكسب كالم_ن والقزالمستفادين من الاظر 
ان الغرم وام مع نو 3 بن هن 

0 0 1 ف الادلة وترتيب المقدمات وةدلايم, فان الا بالنى والكتابكا كث 
0 + احكام الشمرع على مافى النلوع ( لامباشسرة ) وهى حصولالفعل 

و © | عن فاعله بلاتوسط ذفل آنخر (ا فى البداهة ) اى فها اذاكان 

والتوسل إلى بيه عن فاعله بلاتوسط ذفل آخر (كا فى البداهة ) اى فها اذاكان 


اسن والبجع بديبيين كاسبق تمثيله آنفا ( ولانوليرا ) فها اذاكان 


للع والعا لايم | نار يبن متاجين الى الكسب» والتوليد ان تحصل الفعل عن فاعله 
عندى نان الاق * بتوسط فمل الخ ركحركة المفتاح على ماسبق وذلك لاله اد 
والصدع يماهو اهل السنة لاستناد الافعالكاها الىالله تعالى بلاواسطة عمتى اله 

السو ل خالقها وموجدها فصول العم عقيب النظار التعريم عندهم يكون 
وقدور دعن افطل ا ذلق الله :. تعالى مادة ععنى اله لاعتئع انلا حصلم اشار اليهشوله 
نجع وجاس| | ( ول اله مادية : يد مخلق الله تعالى عندها ) اى عند تلك الآلة ( الع 


“الساكتم الى 0 حفتكت 
دناطق ف الانسان) والعادة تكرر الفءل, ووقوعه دامًا اواكزيا'وعند 


( المكباء) 


2# 1 * 
المكهاء بطر دق الوجوب بمعنى ا نالنظر التحح بعدالزهن لفيضان 
د عليه قيب حصولها ضرورة تمام القابل والفاعل'وعند 
المعتزلة بطر يق التوليذ معى انالنمل بولد الم( وبوجبه .واسلة 
ترتيب المقدمات على ماتقرر عندهم من اسدّناد بعض اللوادث الى 
غيرالبارى تعالى على مافى التلويج 0 الاشارة الى الكل 
( اتداء عقب التفاته لجرد) عن الفكر فوا اذاكانا يدسميين( اومعالفكر 








الات تك د نالعالا اكد ا ل 1 ا 
والنظر فا اذا كانا نظر بين و العثر ترتيب اهور معلومة للتأدى الى 


الهول ( كسار الاسباب العادية ) اى يا ان سار الاسباب العادية 
نما لق الله تعالى عئدها المسد نت عل اساما إطردق جر 
العادة منغيرازوم على ( واختلهوا فى بءض الفروع ) اى المعترلة 
اختلقوا بيثهم ف بعض فروع المسسئلةياينادى عليه الثفر بع بقوله 
فنالت المارية آه فلائذى مافيه فان سياق الكلام يشعر برجوع 
الضعير الى المتفية ( فقالت القمارية ) وهم أصصاب حسن بن ثمد 
التماريةعلى مافى الالو التمل ( منهم) اى من المعتزلة وكلاءه قدس 
سسرههنامبئى على ماصمرح نه السيد الححةق قدس سر فى رح الوا“ف 
منكون التمار من المستزلة فلابرد ان التخارية ليسوا منالعتالة 
وان واقتوهم فيبعض المسائلاسبق فىاول الككتاب (عقلا ) 
هماد اللفظ متول الول لقالت ( لكل ماقال به الاشاعرة ثرا ) 
يعن انهم ذهبوا فى الفروع الى ماذهب اله الاشاعرة الاانمم خالفو 
هم فى ان اثنثوابالعف لكل ماائيته الاشاعرةبالشسرع مثلا قال الا َ 
لايحب قبل البعثة ايمان 1 شرعا وقالوا لايحب قبل البعثة 
ايعان1ء عفلا ( قالوا لاحب قبلالبفثة ) اى بنثة الانبياء ( امان 
ولاغيره ) نلايكاف بالايمان منلم لَه الدعوة لكونه ؤشافق 
الجبل ايضأ فيعذرفىترك الابمان ( ولابحرم كفر ولاغيره ) قلا 
يكو ن كفره معتيرا فدهن قله . لماان اباحة دمه يسيب الكفر منتفية 








شيطان اخرس “ 
وقدكان عر بن 
الفارض قدس سمره 
يرد فى بعض حالانه 
قوله» منذا الذى 
يطاقن ١‏ وان 
له الى قط © 
فمع هاتفابةول » 
مهد الهادى الذى» 
عليدجيريل هبط 
عليهها الص_لوة 
والسلام نشارح 
ا 


54 »م »م 
فيكون كالم فى ااضمان كانذرر فعم الاصول ( ولايحب ذكر | 
المنعم بلا اذنه ) فلا يام بيركه قبل الاذن“ولءل هذا قريب من 
عطف التفسير لان وجوب شكر متعم عبارة عنوجوب الاعانيه 
اصرح به ولذاا كتنى بدليل نالاول عندليل ننى الثانى آوان 
تقر ركلامه هكذ االايمان قبل البعثة شكر المعم بلا اذنه وشكر الل 
بلااذنه ليس بواجب ث#وله(لا.ه نتصرف ملك الغير) دليل الكيرى 
اى حرم كافى الشاهد فضلا عن الوجوب على مااشاراليه بتوله 
(يل الوا ) اى التجارية ( ديوز العقاب عقلا عليم) اى على 
ع المنعم بلااذله وهذا ما استدل به التجارية استدلالا تحقيقيا 
عندهم وقد استدل به الاشاعرة ارضا استدلالا الزاميا للا تريدية 
والعستزلة فىةولهم اننشكر النعم واجب قبل الاذن وورود 
الشبرع وانمنم ببلشه الدعوة كن نشأ فىالشاهق ماف 
بالايمان حتى ان ليعتقد كفرا ولا امانا يذب فى الاخرة» واجيب 
بالشرق لنضرر الشاهددون الغاب ومن رام الاطلاع على ادلة 
الطرفين بالاذعان واليقين ' فعليه مطالعة شرح مختصر الاصول 
لولى عضد الدين ( وال السمرقتدية وم6 لا تريدى ) إلى النقية 
لان الما تريدية حنفية وباب الاعالي) ان الاشاعرة شائعية فيه 

لللببتبمب7بتتح تا | 
( بوجوب شكر النمم قبلها )) اى قبل البعثة ' اعم ان مذهب 
اللازيدية هنا وائع فحاق الوسطبين بين طرف الافراط والتفريط1 أ 
على نحوما وقع فسئلة ادير والقدر فان منلم ييلغه الدعوة | 
كالناثى فيشاهق المبل مكاف بالإعان ومكاف بشروعه تقصيلا | 
فها يدرك جهة حسنه اوقصد بالعتل عن الافعال واجالا فوالاتدراء 
به عند المعززلة ولس مكلف بالايمان فضلاعن الفروع حتى يعذر 
ف كه ولابعتر كفره قبل ورود العم عند الاشاعرة وليس 
مكلف بالايمان قبل ادراك زمان التحر به وهو مدة ممكن فيا 


( العائل ) 


العاقل من الاستدلال على معرفة الله ودرك العواقب وعذور 
فىالامور المتمروعة الموقوفة على الشمرع الى قيام اللجة من 
قبل الشارع عندنا معساشر الماتريدية كاتقرر فىكتب الاصول 
'قال المولى ابو المعين النسئى ف النبصمرة من لم ببلقه الوج وهو 
عائل ولم يعرف ربه هل يُكون معذورا املامعذور عند يعضهم 
وعندنا لايكو ن معذورا ويجب عليه انيتدل بان للعالمى صائعا 
كااستدل احعاب الكهف حيث قالوا رينارب السعوات والارض 
وكا اتدل ابراهيم عليه السلام فلا رأى الشعمس بازغة قال هذا 
رب الى قوله برى" هما تشمركون' وقالت السزلة لابجب عليه ان 
يستدل بالعقل ولكن العال بوجب انيعرف الله تعالى ؛ وقالت 
الاشعر يه وججاعه من الل.ابلة يحكون معذورا ولاجب عليه 
ان يستدل وحجتوم فى ذلك ظاهر وهو قوله تعالى وماكذا معذيين 
حتى بعث رسولا ' قلنا الاية هرلة على الشرعيا تكاداءالصلوة 
والزكوة هذا كلامه فتثبه ( واراد وآبه ) اىبوجوب شكر المنعم 
ا ( وجوب الابمان به تعالى )لان الله هو المنعم المفيق ولاشكر فوق 
الاعان به تعالى ( ووجوب تعظيمه) دق لعظلود ( وحرمة نسبة 
الشبيج البهتمالى والاحيراز منهسا وحرمة بالنصب عطف على 
وجوب ( ووجوب تصديق ثديه) المبعوث منقبله الىعباد ( صلى 
| الله على كل ثى وآ إاوصعبد وس تبعانلهانهم ) اى صلى الله تعالى 
علهم وس صلوة وسسلاما بتبعية الصلوة والسلام على خم 
الانبياء عليه اكل التمايا فضعير الجع راجع الىكل نى باعتبار 
اذك لكل افرادى مستلزم لكل ويا ان الضصير المجرور 
فكل من اله وصحبه راجع اليدعلى اله ( عدا الى المفصود ) 
الذى هو تحترق سئلة البرو القدر والفرق بين كسبى الماتريدى 
والاشعرى ذهذه الخلة ينزلة فصل المطاب توذن بانتهاء نحث 


تبي 772222 أ 


































4 وذلك لان القدرةا ان 96 وراك 
















احاائة ال تور 08 ا و 1 والايحاد على ماص حنه الامدى يث قال القدرة صفة وجوديه 
نهل امربو.. || من تأليف الرسالة وصفيعد قدسسسرء هنا بشبد صنيع الول صدر بقارا نان اذ وال اك ال دح 0 






|| التسريعة فىااتوا ضعو انكآن المقصمود انمتغايرينفانمتصود المولى 
المزور هنالكان تحقيق مسئلة لسن و الحم فاورد فىاثناء الحث ١‏ 











فى التعريف الاول 
ولاتكن ميدأ لاثر 


به الفمل بدلاعن اليك والرك بدلاعن الفعل والقدرة المادثة كذك 


0 تؤثر لوتوع متعلقها شدرة الله تعالى' وممذا يندفم ماشال 














سكلة اطبر والقد ا 

قعالم تدخل فى | إلى ,ان امبر والقدر على طربق الاستطرادثمقال ثم بمدذلاثرجعنا | لادمن القول بكون فمل العبسد بقدرته على ماهومذهب الممزلة 
1د رهوسشكلة الل و القص 2 1 3 1 بام : : 

اريف اشاقن امن ,صدده وهوسكلة ال ن والتجع و.قصوده قدسسره | اوثق فدرة العبد اصلا على ماذهب اليه جهم بنصةوانمع الفرق 


ا هنا كان حتيق مسئلة الجبر والقدر واافرق بين الكسبين فاورد 
| فىاثاء الث مسئلة اسن والح لمناسبة ثرء عليها سابقائم تال | 
| هناعدنا الى الانصود (ف شمزح اواقف ولانا للا مدى ان القدرة] 

عبط بقوله قبل ورقة ثم القدرةكا انها غيرءؤثرة بالقوة ايضاآه 


| الضرورى بين حرىتى الرعشة والببلش وحركتى الصعود‎ ١ 
والززول والماصل انا قاطعون بوجود صفة شانها الو جم‎ 
| ا والعقْصِيض والتأثير ولااءتناع فيان لايؤثر بالفعل لمانع'والنزاع‎ 


























ع 5 2 2 5 . / 

د قوله : * 2 اه التاتد اك 5 :اهن 2 5 
ا وقوله شرح المواقف خبرمقدم وقوله أن القدرة آ: مراد الفط فانمسابدون العر ل هل 00 ايت ا 
تله | م فوع الحل بالابآءوةرله وفانا اى مواقا لما ذكره الآمدى حال ١‏ ابا ثقلا عن المعةق الدواتى علىماتخلص عنالنقض روح | 








التدرة اللادثةعن تعريف القدرة على القول بالهاغير مؤثرة اصلا 

قذكر (لماص) قبل ورقنين :«لإل لكون انلق اخص افمال 

| الالوهية (دن ) سالية (7 تعالى ) عن اضافةالصدر الى 
| اعله ( عليه ) اىعلى اعلا (استعفاق العبودية) حيشال ال 
'] ومنثمه رتباللق تارك وتعالى على الملق الذىهوعين افحه | 
| الوجود إستمتاق العبودية فىآياتثتى اتهى واوطهناء (انتهى) 
ا ما فىشرح الموائف (محررا )اى عبذيا وموضضا يا لاق على 
١‏ الراجع [وتالالآمام ازا تابطل الجر الم ) وعو أن امال | 
ا الميوانات عنزلة حركات اللنادات لاتعاق بماتدرتم! لاايجاد اولا 
كسبا واحيرز قيدااحض عن المبر التوسط المشوب بالقدرة كسبا 

: او ا 0 


من الستكن فىالظرف المستقر ( عند الاشعرى مؤثرة بالقوة تعن 
:)ا الشان ( لولا انالله تعالى خلق الفعل ) اى لولآ خلق 
الله تعالى فل العبد موجود وحاصل ( لاوجده ) اىذاث النمل 
( العبد بقدرته لكن لماتهيا العبد لاحاده اختطفه القوى المتين 
تار كوتماليا ( اى اخذالله تعالى الذى هو القوى لبن 
لارزاجه قوة العبد الضعيف المسكين بمرعة ذلك انثيل 
( مني يدية) اى العيد فاوجده بشدرته العلية (لثلآبشارك ) 
سحانه وتعالى ( احد فىالللق ) واوخلق فمل العبد أ 
( الذى هواخص افمال الا لوهية ) اى اخص الاثمال 
الختصةبالالوهيةقال فىششترح المقاصديعدانعرف التدرةنارة بصفة 
تؤثر وف قالارادة وتارة بدفة تكون مبدألاتعال مختافة'فانةيل 
ااقدرة المادثة غير .ؤثرة عند الشبح فلاتدخل فىثى* من التعرشين 
(4) قلنا ليس المرادا لتأثير باافعل بل بالذو تمعن انها صفة شائها النأ 1 










































ا كاهو ذهب الاشعرى فىالمثهور [مداهة |افرق بين حركة المرتمش 

| وحر لة ) الفاعل ( التتار) بان يقال لوكان العبد مجبورا فوججع | 

!| افعاله الصادرة عنه حخبث تصدر ءنه شاءوجوده اولم يثاء 
عنهالم يكن فرق بين حركة بدالمرتعش اضطرارا 


(والاماد) ا 

















وبين حركة 












فين 
دهاشتياراو ذال باطل بد اهة اذا لبداهة قاضية بان المركة الاختياررية 


عقارئة للارادة والقدرة وااركة الاضطرارية غير مةسارنة لهما 
لكماغير قاضية بانالمقارنة لقدرة العبدتحصل 


| 




















ها استملالا 
أواشرا كاقجوزان تحصل تأثير القدرة القدمة استقلالا اواشراما 


احل عند العقل حصواها بتأثير قدرة العبد استتلالا ولذا قل 
( و بطل خالقية العبد ) هكذاة 


آرره الفاضل الكلدوى فىحاشية 
شرح لمقايدا ججلالى (بالادلة للد والثقلية البسوطة ف الكتب 
الكلامية )كا سبق الاشارة الى بعض منها ( وجب اعتقادان فمل 
العبد ) اى وجب الاقتصاد فى الاعتقفاديين طرفى الافراط الذى 
هومذهب المعتزلة والتفر بط الذىهومذهب اير به على ماف شرح 
المقاصد وهو اعتقادان فعل العبد ( مقدور بقدرة الله تعال 
اخرا) اىحاصلة لابميث تحب على الفاعل لقم يدم ان 
بوجدها وانلا.وجدهات 









قدر ة اله تعالى حا ا(و بقدرةالعبد عق 
وجدآخر معبرءنهبال؟ب ] لماعرف تان العبد كان محيث يدم ان 
شعله وان لاشيله فكان الءبسد قادرا علميه وكانالفمل مقدورا له 
وحاصلا مدخلية قدرته لُكون خلق قدرة العبد اولاسيبا عاديا 
خخاقفمله تعلق الثعل بقدرة العبد عبارة عنءقار ثنه لهامع ارادته 
اللزيّة الخلوقة له تعالى ايا وتلكالمقارئة هى الوجهالا آخر من 
التعلق الممعى بالاكتساب عندالاشعرى “هذا انج ل كلام حسة 
الاسلام على «ذهب الاشعرى واما ان جل «لى مائمه ومذهب 
القاضى فالوجه الاآخر *ن التعاق اع *نتناك المقسارنة وءكون 
العبد سببا لاق الله تعالى الفىل بصمرف ارادته ادمع الاتتدار 
والاستطاعة عليه ودومعئى الا كتساب عندالقاضى والمائر بدية 
لمتسناه هن تقر بر الحةق الكلشبوى“عليدرجة الماك القوى' ثم نقل 
عنه قدس سمره هنا أ نالايجاد الاختراعى افاضةالائر على الفابل 


(كالصور) 


زم* 

>الصور والاعراض المفاضةعلى الحادثةوهو يتتضى يح مولاويجءولا 
اليه»والائحادالابداعى اخراج الثى؛ عن صرف العدم وهو 
بسيط متعلق بذات الثى' مسستغن عن قابل وول 000 
وهوالتأثير المقيق ف الذى“ اماالاولتأثير وصفه بعرض ماقنبه 
منهاوجه اختمار الاختراع هنا ااتهى ( قول مستغن ) 0 
والالزم ايحادالوجود وتحصيل الااصل وهوعتاع بداهة( توله ) 
فتنبه منه لوجه اختدار الاختراع هنايعنىان اختيار الاختراع 





هنا يشعر بعدم مد خلية العبد فى اصل الثعل وو صغه 
و حكو نكل *ها راثر ارادته تعالى وقدرته فلا ينطق 
كلام حسة الاسلام على غير «ذهب الاشعرى وآن توثيه بعضهم 
كامينبه عليه ( انتهى بالعنى ) ولفظ الامام حبة الا#_لام لابطال 
الجيرا لاض بالضرورة فان بداهة اامثل 0 6 
المرتعش وحركة انسار وبطل كون العبد 0 
التعمية التى ذكرناها والعثلية المذكورة فىالكتب المإسوطة 
الكلامية وجب ان يعتقد انبا متدورة بقدرة الله تعالى اختراعا 
و ير ل على وجه آآخر من الاءلق يعبر عنه بالا كاب 
: ا 
الىقدرته تعالى خاقاله فهى خاق ارب ووصف العبد وكس بدو 0 نه 
خلقاربووصفالعبد وليس كسباله التهى وتد سبقماو خصه 
) قا ) اى حاصل ماقاله الامام الغزالى ( ان لاقدرة المادثة 
علاقة ) واتصالا ( بالتدور عايا) اى على تلك العلاقة ( مدار 
التكليف ) ومدار ( الثواب والعتاب ووجود هذه العلائة يديهى 
ره اى العلاقة اللذ كورة ( اللسعاة بالكسب /لاغيرها ( ولايلزم) 
من وجودها ( ان نع حقيقتها وكيفيتها ) حتى يلزم ا 
عتما وكيفنتها عنام وجودها بناء على استازام عدماللازم 
هعتم | و قيقد 0 4 





: 1 ينيعل 3 12 
فحركة العبد باعتمار ُسيتما الىقدرته ت-عى كسباله وباعتدار 





كان 
عدم الملزوم وهذا حاصل مااشارالءه شارح المقاصد يعدمافال اله 
لابد من بيان معنى الكسرب دقعا يقال انه اس بلامسعى بقوله | كتق ! 
بعض اهل السئة يانا ذمل بالبرهان انلاخالق-وى اللّدتعالى ولاتاثير 
الالاقدرة القدمة وذيل بالضرورة انالفدرة الل كات لد تعلق | 
ببعض افنالهكالصءود دون اابعضكالسةوط قيسعى اثر تعلق ا 





القدرة الادثة كسا وان لم ذعرف حقيقته انتهى ا ا 
امسن ) اىما ذكر ٠‏ حب ةالاسلام فى نهايةاحسن ( وملام لتواعد 
السنة السنيد) لى العلية (الغرام) اى البيضاء|لصافيةء نكدرةشوب 
البطلان منعدم الاسترال. مع المتئل فل هذ ءالامورءوالا كتفاء | ١‏ 
بالامان الكامل باصلهمنغير تور *وعدم الححث والتتقير ع نكغرته | 
وتفويض علها الىجناب عع عنده ايا الأمور فىماءة الظوور ٠‏ 
كا تدعليه داكت عله الايد 
( مع الاعتقاد الرامعم ) اىالثابت | 
ث (فى اصله وءن نمه ) اشارة الى 
! فا انض عكر نما منان متصل ماذكره حسبة الاسام الايمان 
باصل اك الل مع النفو بض فكيفيته اى ولاجل ان 
لص هأذ كره حمة الاسلام ذلك ( اجرى يمضهم ) اى يعض 
العلاء ( هذا القول ) الصادر من حجة الاملام (على مايم مذعب | 
القاضى لقاضى انضا ) اىكازم م مذهب الشج الاشعرى ( الذى ) صفه- 
لمذهب القاضى ( هومذهب الماثر يدى ) علىما ا ا 
وذلك لكون هذينالمذهب بي كلب همافى الات ادم عدم تعر ض حيه 
الاسلام لكيفية : تخنص باحدثهها وان خصه اكث العلاء ذهب 
الاشعرى كا ندعليه فيا نقلناه من الاشيه" وا وضضناه ( والمراد ). 
هذا البعض العلامه" التقتازانى لا رمدما سسردالاقوال فىالكدب 
الوائعه فى الاقتصاد قالو مض الكلام مااشار اليدالامام حجه* 


















(الاملام) 


210 
الاسلام وهو انهلمابطل آه ' وانت خبيريكون الاجراء على اميم 





*» 





















هانلءئن اليه القلب السليم لانوجوب اعتقاد مذهبالاشعرى انما 
بن بابطال مذهب القاضى ودونهخرط التناد وانس] امكان ابطال 
هذهب الاستاد ف المشهور بافضاله الى شركه” العباد “فان قلت 
ان باءالسسيبيه" والاستمانه فىقوله و بشدرة العبد علىوجه 1ك 

من التعلق1ء . تد لعل انه انمابشطق على مذهب القاذى لاعلى مذهب 
الاشعرى ام احدفىبيان عراد الامام» قلت لما اشسرنا 
اليه من مدخلية قدرة العبد فى تأثير الةدرة ااقدمة فى الفمل 
بالشسرطية العادية على مذهبه الاشعرى ابعنا وانلم يكن للعبد مدخل 
فى وجودالفعل على هذهب على مااشار اليه الفاضل الكلدوى على 
انه معارض باذ كرئقلا عن الماشية ( ان قلت ) -ؤال استفسارى 
لاتعلق له ماذكرقبله ولذا ترك الفاء التفريعية بلهوءتعاق عاحتقه 
سابقامنتز'بل مذهب المائر يديد على مذهب القاضى ( من الئاس ) 
خبرءقدم على الاشورمبتدا نه المؤخرقوله ( من زيف مذهب الفاضى ] 
ولاءدن ماهذا التعبيرمن التي ركا” ليس لهذاالمزيف وصف معتبر 
سسوى كونه من الناس لكن قدلايعتبر ذلك المعنى كافىقوله تعالى || 
ومن النساس من يشزىنفسه الآية ( واتكركوته عين مذهب 5ل أ 
تر يديد ) اسستبعادالكون مذهب ابل الغفير من اهل السنة وابلجاعة 
مذهيا مشا 0 اى له لق 0 












والمعصية امى! اعتبسارياوزيم ادام موج_ود حقيق(او) توهم | 
( انكون اثرها ) اىا/ ثر القدرة المادئة ( اما اعتبار يا ) وكون 








0 

اوه ا(ام اموحوداف اللخارجمتساويان ف اخلطر) اىخطرا لشسركة 
(وعدماطواز وقدحققت لك بطلانما) أى بطلان ذ يك التوهمين 
( يعون اللهآمالى ) اماالاول فا مر غير مرة ان وصف الفعل بالطاعة 
والمعصية من الامو الاعتبار ية فلايكون تعلق القدرة المادثة يكون 
الفعل طاعةاومعصية تأثبرا فيد بالايحاد بل عبارة عن أنلاقدرةالادثة 
الخلوقة له تعالى فى العبد مدخلا فىذليك الوصف بصمرفالارادة 
الكلية مو الفسل اوالترك لارد اللقارنة والىلية كاعند الاش ى 
( وائما) عبرعثه بالتأثير لكونه شببها بالايحاد فى الصدورمن العبد 
وكونه سببا ولوعاديا لاثرءوجود * واما الثانى قلامى ايهنا قبل 
ورقنينتةر ببامن الفرق بين التأثير بالامجاد والتأثير فى الا الاعتدارى 
عتلا ونقسلا فلاحاجة الىالاعا لا 
عن اهل الافادة ( انفلت توهم عبارة؛ لفق الدوالى عدم حعة 
تأثيرها فى وصف الفءلك) فى اصله) حيث قال بعد هائقل ذهب 
القاضى الظاهرانه لم يرد انفدرة العبد مستقلة فخلق و 5 
الطاعة والمعصية والائزم عليه مالزم على الممتزلة بلاراد انلثدرنه 
مدخلا فىذلك الوصف ذهو بالنسبة الى العبد طاعة اومعصية 
التهى “ذان قلت فعبارة الحقق المز بورصر بخ عدم دهة 
تأثير القدرة المادئة فىو صف الفسل كاترى خاوجه التعبير بالامرام 
“قلت وجه ا>تمالانيكونم ادالحةقمنوصف الطاعةوالمعصية | 
مابوجبما ءن النبة والارادة المزيّة الدورة له فعاصل كلامه 
الظاهر انهل ير دان العبد اوجد وخلق الارادة لزي استفلالا 
والائزم عليهمائزم على المعتزلةمنكون العبد الفا لبعض الموجودات 
وهو باطل بالادلة الءقليت والقليه بل اراد ان لفدرته الى 





ند اربات الاستفاد 











خلتهااله تعالى مدخلا ذلك الوصف الىاخر ماذكره الفاضل 

الكانروى (ودسرح العارف الستومى بعدم جوازكون المال ثرا | 

اأتآأت تل ل ا 
(لها) 


)| 
لها )اىالقدر تالمادثة يعنى انه فلايتمالتوا ل بكو نالاراد 
اثرالها على الول بكونبا من قبل الاحوال على اماذهب اليه 
الوى صدر الشمر بعة ومنتبعه فهذا السؤال اعتراض باعتباركلا 
الاثربن علىما ذكره ابا فتقيق ذهب الماتر ديه منكون 
الارادة المزيّة اثر القدرة العبد وكون وصف الثعل اثرللارادة 
المردّة بالذات واثرالئدرة المادثه بالواسطة الاول للثانىو الثانى 
للاول ( قلت الاول مت على الاول والثاقى على الثانى ) يعنى ان 
مااو هبه عبارة المحقق الدوانى منعدم دعمة تأثيرالقدرة المادثة 
فوصف الفعل مب على توهم ان معنى تعلق القدرة بكونا افعل 
لاعة اومعصية تأثير فيه بالايحادكيف لامع انه قل ان يذهب 





الفاضى الىما ذهب اليه بعض المكماء منكون جيع النسب و 
الاضافات من اعيان الموجودات وانكان باطلا فى العقيى يا ا 
صرح به الفاضل الكلدبوى وتد يح السارف ااستومى يعدم | 
جوازكون الحال اثر الما مبئى على توهم انكون اثرها امس ااعتباريا 
اى وكذا كون اثرها اما لاموجودا ولامعدوها الذارج وكونه 
ل موجودا فى امارج .تساويان فىالاطر وعدم المواز وقد 
فساد امب عليه آنفا فلمب على الفاسد فاسد وقدظهر بماقررثاء 





إن الابتناء الشانى تاج الى العناة ' والله ولىااتوفيق والهدايد | 
ليس وراه الوجود ) جواب أخرعا صرح به السنونى 
على انكار 


(عاه 
على طر بق العلاوة بانه ليس بمبى على الثائق بلهوءبى 


المال يعنى انه لامال حتى يكون اثرا لها إذايس وراء الوجود 
سوى العدم ( ولميقل باطال الاشسردمة) هى بكدمرالشين والذال 
ع اللجاءة القليلة قالوصف فىقوله [ فلل من التكلمين) للتأ كيد 
( اكترهم ) لى اكث تلك الجاعة القليلة ( من الممرلة )كا يظهر 
منشمرح المواقف وغيره ففىهذا المواب تسليم وتقرير لاصرح ب 


ا 


ماين 
الستوبي واثارة الى انالمقصدود فىتترر عذهب الماتريدية الول 
بكون الارادة الزية امي| اعتباريا معدوما فى انل 27 
مختارا كز العلا 0 2 
ارا كيز ' (وعته) اى مماذكرهن عد زوم محذ : 
ا ندم ازوم محذور اصلا لهذا 
5 : نول ,تآثيرالقدرة اللادئة فى ودف الفءل الذى هو ّ 
١‏ “ود عتيا. 3 اومن قبل الاحوال ( يدم ضمف اتكار الى 
ايا لنقل هذا الثول عن القاضى) اتبعادا 0 ١‏ 
ما حنه لهذ ارول طن 
1 أو ا للقول بكون اثرالقدرة الحادثة امس | موجودا 
فى اللارج ( ثم اتكاره نسبة موافقة الفلاسفد” اماء ا دبن ) كان ا 
1 2 1 . | 
0 اللائق (و وافقه:) على وذ الاتكار (غير واحد من الحققين) ا 
١‏ 0000 اول الرسالة وقررناء هناك ( وتيف التول) ا 
2 0 القول ( النسوب الى الآسناد ). «نكو نكل | 
ن قدرة الله : الى وقدرة العبد «ؤثرا ناما فى الفعل النصاد من الد ٠‏ 
(انعنا) اى كاتكاز, نل مواقته- ااه 0 
0 بهت موافته الفلا-_نه" الى امام اللرمين | 
ار 3 لامستازام ذلاك القول (توارد|اعلزين ) ا 
0 30 اراك "خصى وهومحال ]م تقر رفى له 
و تولهم ) فىتقرير مذهب الاستاد لدخع ذاك الاستلزام (انقدرة 
3 غير ستفلة بانتأثير ) وانمايكهل تأثيرها بانضعام قدرة اليرت 
/ (تعا)لى حال كونهم نابعين فىهذا الول (للعد) العلانة» ا 
( فشر 2 القلضد ) حيث قال واماالاستاد فان اراد قدرةالعبد 
غيرسةةلة بالق آثير واذا انذمن الها قدرة الله تعالى صارت 
مستقلة باله_أثير تتوسط هذه الامانه* على ماقرره البعض فقريبٍ من 
لق وان اراد انكلا عن القدرتين مستقلة بالتأثير فباطل اله 
: ا . 4 ا -و4ى 
(يدفع ) زوم (نو اردالعلتين المستفلتين ) عن ذهب الاستاد(لكن 
يلزم علميه ) لى علىه ذا الذول فنة ز تعيض 


قدرة 































ذهيه از معيض 
1 ررير «ذهبه ( جواز تعيض 
البارى تعالى )) بان بقيض الله تعالى ٠ن‏ قدرته مابصيرالباق | 





(عنقدرنه ) 


) ام ( 

دن قدرت» تعالى .ؤثر اكاملا بانضعام قدرة العبداليه ( وهومحال ) | 
لاستلزامه امكان الزيادة والنتصان فىتأثيرقدرة الواجب مم 
امبمامنواص الاجسام والجسمانيات الاب للانقسام (؟اصرح ١‏ 
اه التق ) جلال الدين ( الدوانى فى ) دفع ما اورد على ( برهان ' 
الثم ) الناهض على ذنى ششريك البارى المثار اليد نقوله تعالى | 
لوكان فيا المبة الاللله لفسدتا بعد هااشار ذلك المحةق الى | 
إلى تقريره على وجه .تكشف به القناع عن وجه كونه دليلا | 
برهانيا و تدفع به توهم كونه دايلا افناعيا يع انه ١‏ 
لوامكن الهان فلا تخاو اما ان يكون قدرةكل اوجدهمها | 
0 مشهما وارادئهكائية فىيوجود العام إولا شبى”منهما بكاف واحد | 
ا 

| 
























كاف ققط وعلى الاول يلزم اجتمساع المؤثرين التامين على معلول ١‏ 

واحد وءلى الثانى يلزم عسجز هما لانهما لامكن لهما الأثيي | 

الاباشيزاك لاخر وعلى الثالث لايكون الاخر خااتا ذلا يكو نالها / 
| اذن تخلقكنلانخاقحيث قال لابقال اممايلزم العبراذا ات القدرة ١‏ 
| على الاحاد بالاستقلال اما اذاكانكل منهما تدرا على الأبحاد | 
| بالاستفلال وعكن اننفقا على الامحاد بالاشستراك فلا يلوم | 
١‏ الركا انالقادرين على جل املشبة بالانفراد تديشيكان فى جلها | 
وذيك لايتلزم عجر هما لازارادتمهما تعلقت بالاشيراك وائما | 
يلزم العسز لوارادالاستقلال ولم صل لانانقول تعلق ارادة | 
أ كل واحدمنهما انكانكافيالزم الحذور الاول وان لم يكن ١‏ 
| كافبالزم الحذور الثانى واملازسان بدبيتان لاتقبلان | 
المع وما اوردتم من الثال فى سند المنسع لايصلم السندية | 
| اذى هذه الصورة بنقص كل واحد منهما من اليل 


الذى يستكل ق الممل به تدر هايتم بالمبل الصصادر من | 








وان »# 


سمي يي مي ب بي ب 
الاخرحتى ينتقل اللشبة بجموع الميلين وايس واحد #تمابهذا 
القدر من الميل فاعلا مستقلاو فى معثنا هذاايس المؤثرالاتماق 
الارادة والقدرة ولاتصور الزيادة والنقصان فى ثيوث متها 
انتهى وقد اطنبت بقل هذالكللام؛ افيه ماتكثفبه مافى 
هذالقام“ ويتوقف عليه مانحتوى عليه الماثية التى سناثللها 
عنه فى فهم المرام ( وشبدت ركان ) كناية عن تأبيده لما ذكره 
الحقق الدوانى حديث استلزام جواز تفسير القديم واه 
بعض المقدورات عليه تعالى يا سيظهر ( فى «واضع من تعليقاى 
على احلواثى التسدية ) اراد بباحاشية المةق السيا لكوتى على 

الحا ابد | انسيالكوت بلدةمن بلاد الوزد » قال قدسسسره 

فى الماشية حاصل مافى تعليتانى ان الثدرة الازلية اذا توجبت 
الى «قدور' فلامعنى لتأثير الندرة المادثة معبها الابان بقبض الله 
تعالى من قدرته مايصيرالباق منه بالصفام قدرة العبداليه مؤثرا 
كاملا ليؤثرافيه معاكصاءل اللشبة وهو يستازم جواز تغييرااديم 
اعتى القدرة الازلية وانكان النقصفى الصفة الذائية واهوة 
بعض المقدورات عليه تعالى والكل محال ولذا اطبق اعد 
التقسير على صرف قوله تعالى وهواهون عليه عن ظاهرء 
.وجوءلا على المتيع فالاتئاد فمئع الاسصالة باشيراك قادرين 
على جل خشبة يطيقه كل *ما وحده باطل خلواز نقص كل 
*ت#ما.دن الميل مايتم بلمدل الصادرءن الاخراذ الذوة االمسمائية 
يجوز فيها الزياذة والاقصان لانقسا هما بائقسام الجسم وكذا 
حد وثها ولغيرها الول بان تعلق الارادة بالفعل على سبيل 
الاشيراك ببنهتعالى وبين غيره من الممكنات كا فى جل اللشية لذا 
ذهب الاتادالى وقوع الفعل بمجموع التدرتين غفلة عنلزوم 
النخص منه فيه تعالى وهو محال لاتعلق به الارادة وان 


(الفياس) 









































عو وع1 * 

١ . 5 

القياس على ا1املين مع القارق وانمانةسب الى الاستاد مردود | 
/ ' 1 ُ 3 ذا المذهب 
و النسبة اليه باطل كايأتى ومن نمه قال بعضمم هذ 0 
اق شركة من مذهب الممتزلة كا نقله المولى الأيال 0 
عارددتة عله التهى عدرراومئدا عليهاترى ماق 0 
ع يستلزم جوازاه اى الةرض المذكور استلزم انكان تير 

1 5 نه من امارات | 
القديم اعنى القدرة الازكٍ لتمرى وهوتحال اكونه 0 
الإدوث اذكل «تغير حادث. ويستازم ايا أنكان النقصان 




















انيد وهى الندرة الالرية وهو ازضا #الكا اشنا 





اليه عن كون الزيادة واللفصان من خواص الاجسام و 
المسمائيات القابلة للانقسام ودستلزم ابضاكون بعض اللقدورات 
7 افمال العباد اهون عليه تعالى وهو ال ايا لاستازافه 
كون بعض آخ مئها عايثق عليه تعالى شاه عن ذلك 0 ا 
اشار الى العل وله والكل #ال' قوله ولذا اطبق اعة 

التغسيراء (؟) اى 0 اغوئة بعض الندورات ضِ تعالى 3 
الااتفق المشممرون على صمرفةولهتعالى وهو اهون عليدق قرله | 
م 

















| تعالى“وهوالذى بدأ الق'اى! لوق اى ينشرئر ى الدئيا تداءم يعيده 
اى ثم يميد هم فا لاخرة بنش صورامسس افيل فيكونون احيساء 
كاكانو )١(“‏ وهوء إى الامادة تذكير الضيير لانها فى ناويل 
ان بعد “ اهون عليه“ م( عن ظاهرالمثعر يكون اعادة اندلق 
عرفل عليه تعالى من اتداءه بوجوه لان على من تع 
كةب التغسير منها ان المعئى ان الاعادة اسول وايسس عليه تعال 
م الببأ الاضافة إلى قدرى ابجاالانسان والقياس الى اصولكم 
والاثهها عليه سواء انما امره اذا اراد ثْيدًا ا نيول لهكن فيكون 
فيكو نالا يتواردةعل ما بزعون انرو يعتقدونعند هم والا 

















0) 
| خاشق علىالله اتداء الخلق ليكون اماتهم اهون عليه ولذا 
أ 6الالكاشق 
جونقدرت اومزاء از نقصانست#آورد نخاق ووردنش يكسانست 
أسبت عنوتوهر جه دشوار بود#از قدرت بركال اوآ سانست 
“ومتها ان افعل ههنا يعنى فعيلاى اهون ععى هين ث ل الله 
اكبرعءتى كبير' ومنهاان لانشاء بطر بق التفضل الذى ير فيه 
الفاعل بين الفعل والرّك والامادة من قبيل الواجب اذى 
لابد من فعله حتما فكا أنه اقرب الى المتصول من الانشاء المزدد 
بين المصول وعدمه لكن الوجه الاخير #ارد عليه علامة الوجود» 
المولى ابوالسعود بمالانى على من راجعه ٠‏ قوله «الاستناد 
فىم'ع الاستحالة آه اى الاسةناد فى منع كون قبضه تعالى من 
قدرنه المستقلة مايصير البانى منه بانضعام قدرة العبد اليه عؤثرا 
كاملا ممالا بسئد اشتراك قادر رن على .جل خشبة يطرق جلها 
كلم نما بالانفر ادباطل اذ لانصم ذلك امال لاسندية لان فىهذه 
الصورة يجوز ان ينقص كل من ذنيك النادر بن من الميل الذى 
يستقل فى الجل به قدر مايم بالميل الصادر عن الاآخر حتى ينتقل 
لع بجموع الميليين لما اله جوز الزيادة والنقصان فىالتوة 
الجسمائة القائد تحامل الاشبة وكذم يجوز حدوثها وتفيرها 
حلاف ماكحن فيه لماعرفت من انه لاحوز شبى* من ذلك فى القدرة 








الالبية الازلية وهذا الكلاممأخوذ ما نقلنا عن الةق الدواى 
| كانه عليه قدس مره ايضا' ثم اناليلكاذ كره الفاضل الكلث.وى 
هبدأ الخركة الذاتية طبدءيةكا نت اوقسر ية اوارادية ولامبل 
ف المركة العرضية كسركة جالس السفيئة يحركتها فان اميل فيا 
الافىالجااس واثسار به الى ان حركة اللشية منموضع إلى آخر 
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ساسح اي يسيسحت 
منبها ميل ف القوة لوخرج الى الامل لاستقل به فى الل لكنهما 


قنها ذلك الميل بينهها الىق-مين فاخر بح احدهما من الذوة الى الفعل 
إحد القسعينوالاخر القسم الآتخر فكان تق ص كل منبها عنذلك 
الل ندر ها الخرجه الاخر من النوة الىالفمل والزيادة والنقصان 
ابل الخارج الى الفعل تابعان لتشديد الاعصاب واضعانها 
؛ تو فالتول بان تعلق آ القاثل هو الفاضل الكلتوى حبث 
قال بعد ماقرر ما نقلناء عنالحةقى الدوانى ويه نظر لان تعلق 
الآرا آذ شعل الاشتراك من جلة المكنا تك صدر منالهاملين 
فازم و3 متدور الواجب ولذا ذهب الاستاد الىان افعال. 
العباد واقمة بمجموع القدرتين فياصل الفمل وماذكره من لزوم 
المسوية والطسوانية ظاهر المنع فلاينيغى الاكتفاء باشاله فى هذا 
الطلب اليل انتهى» وحاصل رده قدس سيره منع كون تعلق 
الار اد شمل الاث_تراك من حجلة المكنات متندا بان لمكن مالا 
رم فرق وقوعه محال وذلك التعاق مايلزم من فرض 
رطا برو هو لشي ققصفته تعالى الذائية » والضمير الجرور 
فىتوله عن ازوم القص منه راجع الى الفمل على سبيل الاشتراك 
؛ وةوادوان الفياس ٠‏ الظاهرانه عطف علىازوم اىوغفلة عن 
انالقياس على حاملى المشبة قباس مع الفارق البين "ا قرر فلا 
5 ”كه ليكون هذا الثول ردا على قول الفاضل المذكور 
كاصدرمن الحاملينيا انالظاهر فىقوله وان ماينسب الى الاستاد آه 
أن كون علا عا ايضاً فيكون ردالقرله ولذا ذهب الاستاد 
الى ان اثعال ]مك لامنى “ قوله وهو نمه آه اى ومن اجل ان 
ماينسب الى الاستاد من وووع الفمل بمجموع القدرتين فاصل 
الفعل مردود والثسبة اليه باطلةيا يأى «تناعنقر يب البعضهم 
هذه الذهب اى مذهب الاستاد الول عنه فالمثهور اشد ثهحا 


ع #4 

فى الشركة من مذهب المرلة لان مذهبد بوهم ان قدرة الله تعالى 
ناقصة فىايحاد ذلا الفمل محتاجة الى انضوام قدرة العبد ابا 
ولاق 0 عن الم الو اضم لاف مذهب اممرلة لايم زعوا 
ان قدرة الله تعالى لاتتملق بافعال الءباد الاختيار ية لان صدور 
تلك الاضال من الله تعالى تلع عندهم فلابعد فىعدم تعلق القدرة 
ب#الاثفاق الكل علىان القدزة لاتماق بالمنامات“ قوله كا نقله 
المولى الليالى وتعقيه اى نقلكون هذا المذهب اق شركةمن 
مذهب المعتززلة المولى المبالى فى حاشية شبرح العقاك. النسفية 
عنالمولى الحثذى صلاح الدين وردء مثنتبا مارددته على الولى 
امال مؤ يد اانه عن الحشى المزبور وتوضبج مانعقب به المولى المبالى 
انا لال انهذا افع شس كفن مذهب الممتزلة لان تأثير قدرةالعبد 
فى بعض الامور يمل الله تعالى وخله كذيك حيث تعلقت ارادته 
العليد خصول إعض الامور بانضهام ذدرة العبد الى قدرته وان كانت 
قدرته تعالى كافية فى ايداد لس باع *ننفى دخل قدرة الله تعالى 
بالكلد ادو مذهب المعرزلة لانف الثانى ةبد ادعباده بايماد بعض 
الا شياء مخلاف .ذهب الاستاد لان فاته ان الأرادة العلية ثعلؤت 
بماد بعض الاشسياء بإنضهام قدرة العبد لاجل حصول بض 
المصالم عل النكليف والمدح والدم والثواب والعقاب “واما 
رده دس سسره عليه فلمله تمالم رج من القوة الى الفسعل وان 
وعد فى حث برهان القاذ يانه على الذوائى الهندية على 

الحاشية الميالية لاله لل يتيسمرله قدس سيره الوصول فم الى'محث 

خلق الاعال "لذ نهل المولى اللميالى فيه هذا التكلام وتمةبء هناك 

بلا اختلال ؛كالاضنى على احد هن م اجعى ارباب التكهال » نعم 

قدذكرههنا مابتفطن منه الرد على ماثءقب نه اللدالى اصصاب التأمل 


والخيال » بقول العود الضعيف؟ امد 
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ذكره قدس سيره هثن| كله مبنى على همه هو وخ أن ! 
الغلاء .ذهب الاسعاد فنضه لكل ذلك ا اختزاه فىتقر إرءذهبه 
ماكر المول الادنهانى شرح الطوالع واشاراليه الحنق ابن 
الفمام» وغيره «نعدةق الاعلام ( ولعضهم «هنااسهاب ) وهو 
التناويل بلافاة معتد بها غارة التطويل (ى تتم .ذهب الاستاد) | 
وتقر بره علىوجه بندفع عند الأإراد ( ناش معدم لبد ايد ) 
اى فإيقت الاستاد (ءن! افساد) اذى قدمناء انفا (و)ثاشايضا 
من (عدم اله ق بن الموقوف عليه الاأثير ) اى بين مرتوتف فليم 
التأثير زو) (بينالؤثر )وطن ماتوةف عليه الأثير عبن المؤثرلانقدرة 
5 مماتوقف عليه التأثير فىاصل الفءل توثفا عاديا على ماسبى 
ثانا و ل موثرة في هكاهوءقنضى تصديم “ذهب الاستاد يما 












ذكره ذلك النعض (مع وضوح الفرق بينيما عند امله) اىاهل 
الفرق ( لان الاول) اى مااتوتف عليه ااتأثير( 6 كن ا 
موقوف عليه ( حتى ) يصدق ( على الاعدام ) لكون رفم دع 
داخلا فها شوتف عليه التأثير و )يصدق على ( ندرة الاثعرى ) | 
اى قدرة ل على المذهب الاشعرى لماتدين تمابق ءنالها مما | 
توقف غليه خلق الله تعالى نعل البد توقفاعاديا وانلم يكن لها 
0 هن التأثير عئده ( علاف الثالى ) اى المؤثر لاله لايصدق على 
ثئى”' دن لخدلا وقدرة الاشعرى*اما الاول فظاهر لانالثى” 0 
0 لمبوجد وعفيد الوجود موجود ىمرت الافادة' واناالثاق 
ا فلاظهر ما عن ان الكسب عند الاشعر ى عبارة ع نمقارنة قدرة 
ْ العبد وارادته بالمقدور نثسرط عدم تاثيرها بالاجادم اك إليه 
| آنفا( فقول) اى اذاكان المذهب المتسوب الى الامتاد “شغلا ءلى 
هاذكر من الفساد؛ مع إنه من اكاب عطاء إهل السئة اد نعونا 
| ( لانم صعة) نقل ( هذاانقول .نه ) اى من الا-_ناديل هوقرية 
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البللتبتيبيبب يي -هبيبييبيبييب-يييب-إيبييي ب يسبب سسب يي 
عليه بلامرية ( ولئن-م) دعة نقلهمنه ( تقول لعله ) اىهذا 


القول [صدرعته / اى الاستاد (فىمباحثة جدلية) يطلب فيه االزام 
الخصم واسكاته +قدمات مشوورة اومسلة لاف باحئة رهايهيطاب 8 
فيها اظهار اق : مقدمات بيده فتوصيف الباحثة الجدلية بقوله أ 
( لافعام خصم ) اى كاثة لاسكات خصم ءن 3 0 
بالصفة الكاشفة وقوله ( قويت عنام ته ) أى هنا لك ا 
ومباعدته ( عن الاق ) وصف للغصم ؛ حال المتعلق ( فاحتال ) 1 
عل الامتاد لطائف اخيل(ف جذبه الى الاق ) انقاذه (منالضلال) | 
وجدلة احتال آه عطف علىقو يت ( بحو ) اى بنوع ( من انواع ١‏ 
) [ السمرقة] والمذب ال وذلث النوع ارخاء نان الخدم الى | 
ان يطلع على موضع العثور ( و لذا ) اى ولاحتمال الصدورقى | 
المباحثة المباسئة اللدلية ( قال المشاج مايقل عنعال لى من الباحثة ) مع خصم ا 
ا ( لايموزجمله ) اى جعل مابئقلعنه فىتلاك الباحئة ( مذهبا) | 
معتقدا ( له ) اى لذلث العالم وهذايا بنّل عن لش الاكبرقدس 
سمره الاطهر انه قال نبول ابمان فرعون حيث صمرح الشيع اممميل ا 
حق البروسوى' قدس سره القوى' فىكتاب امطاب بان هذا لقول 
صدرمنه رطى الله عنه بطر يق المباحثة فلاندح انيجعل ٠ذهيا‏ 
له وندصرح رطى الله عنه بان معتقدواغيرذلك فقال فىالباب 
الشالث والسبعين وثلقاة من الفتوحات.فى متب طبقات جهنم 
| وتفاوتها ان فرعون وامثاله الذين ادعواار بو به ونفوها عن الله 
تعالى له الدرك الاسفل من الار ‏ ولكون هذا الححث مهما فى 
| هذا الزءن ؛ الذى بدت فيه واجذ الفتن ' حيث ترى كثيرا من 
| الكبار ' يعتقدون دهة ابمان فرعون بالاصسرار “ اتراما فىذلث لما 
اشتهر عندهم كل الأشتهاز “ دن ذهابه رضى الله عنه الىقبول ايمانه 
|| باد انكار ؛ ءنغير تحقيق فىهذا اباب ' وتفحص , زول معه 























الاريات 7 ردت مابلغ الى' ونين لدى ؛ منكات اعلام الدبن ' 
| وكراء اليقين ١‏ فى حاشيتى على تتائج الاهكار » السمة ينسائج الابكار» 
الناصة هدك انتضت ذلك ؛ واحئنت ههنا اإراد ماهنالاك “ندونك 
| تحتبق المقام انبا عن ملام * بتطو بل الكلام ' واعلم ان الظاهر 
| اوم من الديث وااقرأنالمبين» والتتجع المقول عن عظيماء اال 





| والدين» الهلم شبلايمان فر عون لكونه ايمان يأس واله مات 
كافرا على ماذكرة الخبر الفاخر والر الزاخر' ٠ولاءا‏ اوسعيد 
الحادى الماهر' فىعلى الباطن والظاهر » فىشرح الطرقة 
| المحمدية وهواموائق لمتنقرر فى اصرل الافية وذرءماءن ان 
| توبة اليأس .ةبولةدوناعان البأس والفرقه طورف المطولات' 
ا والعسبةن اغير بظاهر هانقل ءن حضمرت! لشم الا كبئوالميك 
الازفر ' قدس سمره الاطور“ فى قصوصمه واوضعة بعض تمراحه 
ااقاطعة القاضية على 





وايدء من انه مات «ؤمنا واول التدوص 
على .وتدكافرا' وما عرض ذلك على فى بعض الحافل' امون 
بامائل الافاضل' قلت ان 5لام لخ قول مقتضى مذهب -ه فان 
| الما لكية ,ون ايمان اليا امعدولا كتوبة اليأس ولاشرةون 
بيثهما ويس كلاما صادرا عن كثنه الصادق وتحقيقه الرائق حى 





| يعقد عليه وانتوث, الى الأر انا ف ركالنةاللتدلة فىهذا | 


| الباب (ه) ثم بعد براشة ءن الرمان رأيت ان المولى |سمعيل اق 
|البروسوى' المعددلرذ الدئ شيطذه انوى قدس مره العلى ٠‏ 





د صرح بذك فى تفسيره روح البيان مع "كوه اعرف باعسرار 
كلم الخم وجلالة رتراك آثارءالشعرشة من غي 
كا لاق على من اشتفل بمطالعة كه تعيدت الله على ذلك 
التوازة' ثم رايث انه قد نقل المؤلى المزبور فى كتابه المي 
بالمطاب » الذى حرر فبه مائاض على خاطر 





(ه)على انقو 


, ]| وبةاليأسوانكانت 


, اللطيرة منقيل 





عاذ كره صاحب 
الللاصةقدسمحفت 
يانه مخالف لما جاء 
ف المديث العميع 
ان التوبة لاتزال 
مقبولة حت يغلق 


بام فاذا طلعت الس 


هن مغر بها اغاق 
ما ان الاديث 15 
ترىيدل لى اغلاق 
إن التوبة حين 
ظهورها «طلتًا 
سوامكان توية ءن 


]| الكفراو أللعاصى 
أماسوى الك وايضا 


إله مالف توله 
تعالى واست 


| التوبة]اذينعملون 
]| السيئات حى اذا 
| احضير احدهم 
اموت قال الى نت 
| الازولاالذىعوتون 


وهم كثار الآية 
ولذا فالصاحب 
الدرر والمسطور 
فى الغتوى انتوبة 
اليأسمقبولة لان 
الفاسق عار فبالله 
تعالى وايمان الأس 
ليس متبول لان 
الكافر اجنى غير 
عارف بالله تعالى 
وحالالبقاء اسل 
من الاتداءوهذا 
مخالف لعديث 
المذكور والنصض 
الكريم كاعرفته 
كانهم لمبنظرواالى 
بيان الفسر بن فى 
تفسيرالا يه الكريمة 
والمديث الشريف 
فتسكوا بد ليل على 
ضعيف الدلالة 
على المطلوب آه 


عله 
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الملك الإبيرء من غير ترتيب فصول وابواب' عن الثم قدس | 
سره انه دمرح فى موضع آخر *ن الفتوحات المكية بكون هذا | 
الكلام منه صادر اعلل طريق المباحثة دون الضقيق و أن ممتقده ْ 
موت فرعو نكافرا وعدم قبرل إعانه موافنا معتقد بجهور اهل | 
السئة كا نتله آنا وقد صصرج به العلامة ان كر ارواعز | 
ايضاحيث قال بعد مانقل عنه رطى الله عنه القول المذكور | 
فأنا وان كنا ذنتقد جلالة قاثله فوومم دود فان العصعة ليت الا أ 
للانبياء مع اله تقل عن ,عض كتيده انه صرح فمرابان فرعون مم ١‏ 
هامان وقارون ف النار واذاختاف كلام امام فيؤخذ بمابوافق 
الادلة الظاهرة ويعرض عاخالفها اتهى على اله قدقال العالم 
الربانى»ء اليم قطب الدين الشعرانى' فىكتاب اليواقيت والطواهر 
وان القول بان التجم الأكر بقول يقبول مان فرعون كذب أ 
وافئراء على العم قد صرح الشبهم فى الباب الثانى والستين من 
الفتوحات با فرع ونمن اهل النار الذين لامخرجونءثماابدالاً دين 





والفتوحات من اواخر مؤلفاته فانه فرغ منها قبل موته بهموثلاث | 
سنين انتهى: كيف وقد قال رضى الله عنه فى الباب الثالث | 
وال-بعين وتلة من المتوحات العالم الالهى هوالذىكاناللّه معا. | 
بالالهام والالقاء وائزل الروح على قلبه وهذا الكتابيعتى | 
ألفتوحات من ذاث الغط عنذنا فوالله ما كتدامته حرفا الا عن 
املاء الهى؛ والقاء ربانى: ونفث روحانى؛ فى روع كياق' 
هذا جلة الامرمع كونتالسنا برسل مشسرعين ولااندياء مكافين واما | 
هوع وحكمة ونهم عن الله فواششرعه على السئة رسله وانيانك 
عائهم الصلوة و السلاماتهى كاله الفاضل الشهير ؛ باراغب 
الوزير ؛ وقدروى الامام الترمذى فىتفسير سورة بوئس الاججاع 
على كفره؛ وذكر الثرارا زى فى تفسير قوله ثعالى قتولاله 
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| تولاليئا لعله تذكر اوتخثى اله بروى عن كعب اله قال والذى 
| يحلف به كعب اله لمكتوب فى التورية قولاله ةو لالينا 
| وساقسى قلبه فلايؤمن * وباجلة ان الواجب ان لابقدم على اعتقاد 
لاهر مثلهذه الكالات الصادرة عن بعض اكارالصوفية؛ قبل 
العرض على الكنتابو الئة السنية؛ واججاع العلاىء ن الام ةالعلية» 
لثلاممرق م عرق السهم ار لا أ ابض دلى 
طعتهم بها اهم ذ فطلاء هذه الامة بلاارتياب ٠‏ ولثل هذه الكلمات 
| الصادرة عتهم تأويلات هه وماتذكر الا اولوا الباب» باطنه 
| فيه الرجة وظاهره من قبله العذاب؛ وكثير منمتصوفة هذاالزمان 
ا بهرعون الى آيولكل ماسعهو ١‏ منهم من غير اذعان ؛ ويستلدون 
بكون قاثله تمن له علوالشان ٠‏ ولابدهون لعدم كون انفسوم 
خابلين لفهم الكللام ٠‏ فشلون ويضلون كثيرا من جهلة العوام* 
وام الله اها لغتذة فى الاسلام ٠‏ قل" انم اع ام الله ٠‏ ولاحول 
| ولاقوة الابالله » ( قال الس:وسى) فى شرح الجزائرية ( ولئن سم) 
كونه مذهباله بعد تسليم صعة النقل فقول ( لابؤاخذ ) الاستاد 
( بهلانه بذل جهدة) وصرف طاقنه ( فى الوصول الى اق ) 
لكن لم يوفق لاودول اله 'لإماء دليله فيكون معذورا وهذا 
مأخوذ مماذكره :اهل الاصول من إن الْحْطِىء فى الاجتهاد 
لابمانب ولابنسب الى الطلال مالم يكن الدليل الموصل الى 
الصواب ببناناخطاء لتقصير منه وترك مبالغة فى الاجتهاد فاه 
يعائب وجل عليه مانقل من ملعن السلف بعضهم بعضا فىعسائلهم 
الاجتهادية بناء على ان طريق الصواب بين فى زيم الطاعن' 
فان قلت انهذه ال_ئلة مسسكلة اصو ليد اعتقادية وقد دسرحواباالطلى” 
فى لاصول والعما يعاتب بل يض لو يكف رلان الاق نبا واحداجواما 


والمطلوب هوالتين الماصل بالادلة القطعية اذلايعتل مثلاحدوث 
ححا 
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| العام وقدمه وجواز رؤية السائع وعدمها مثلا والمخطى* فيا ا 
١‏ عنطى* ابتنداء وانتهاء على مافى التلو بخ فكي فلابو اخذ مخطاله» 
اقلت مم الا ان اجتاد الاستاد فىهذه المسكلة ليس مالوجب 
تكفير المذالف وقدئقل عنهم تويب كل محتود فى المسائل الكلامية 
عمعنى أنى الاثم وتحةق الدروج عن عهدة التكليف اذالم بوجب 
| تكافير الخالف وءثلواله بمسكلة خلن القرأن و«سكئلة الرقية 
| وسئلةخلق الافسال فى التلو بح انضا ففآخر بات الاجتهاده 
قتبصيرليةر" الصلاح من القساد ( ولاغند ديه لطهور خنله ) كا 
ذكر وان جاز التقليد قبن ليورانالل ( ومته ) اى وتماذكر من 
ان خخال ماذغب اليه الاستاد اه وان التقليد في ظهم خاله 





























اى على مذهب الاستاد (ي] مله ) اى ذلاك الل ( بض الو لفين) 
ارادبه المرلى اتاد اسائد علاء اروم ابا سعد الله دي المرحوم 
قس سمرهتكا نقلئاه سابقا عن رسالة الإجملة ( ف المسثلة ) اى 
«سئلة خلق الاعال يعنى انه حول «ذهب الامام المائر يدى فىسكلة 
خلق الاععال على .ذهب الاستاد ( ثبع ) فىذلاك الل ( اوالده 
الماجد ) بلن.ها لماشهم من كلام المولى الطيالى ويلزم لمحقيق صدر | 
فى التو ضع كا صرح به بعض مشيه علىها اسافناه 
( ومرت الآشارة آل.ء ) فىاول الرسالةك تبهناك عللم (و لفرق) | 
بين جل هذهب الأمام المار بدى على»ذهب الاستاد وجله على | 





الشر 





هذهب العاطى حيث جوزالثانى وقرر وحرر ٠‏ ومنع عن الأول 
وخطر وحذر ( ان الاستاد احد رجال الاشاعرة ) لكونه اشعريا 
ف الاصول وشافعيا فىالفروع يا فى الطبقات (كالقاضى) قاعدة 
التثببه يقتضى شهرةكون القاضى هن رجال الاشاعرة وهو كذلك 
حت اشتمر يكوله ناصرءذهت إفىالمسن الاشعرى على هاصمرح 
010 
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يه اللولى الث-هير با نكال الوزير فيطبقات المقية ( وماقلمها 
سيريس د . 0 3 السسسيدم 

| احد م الاشاعرة فها) اى فىسئلة خلق الاعال ( لاتباءع 
ل 8 : م 
الاشعرى) اى لاتباع الاشاعر : فى الاصول والمتاك امامهم اب اسن 
الاشعرى فىهذه الم-كلة وففغيرها ( واتحراف قول»ا ) اى مع 
امراف قول الاستاد وقول القاضى (عنمذهبه ) اى الاشعرى 
حالكون ولهما ( على ت )فى الانمعراف عنه لان أتحراف 
قول الامتاد عنه لكونه قولا تأثير القدرة المادثة فىاصل الغمل 
ا اذ لابقول به الاشعرى واتدراف قول القاطى عنه لكونه قولا 
| تأثيرها فى وصف الفعل اذلاشول الاثعرى به ايضاي سبق 

























ا 
| (وانتريدىهدوة ١‏ باعل السنة) لى وال انالامام الماتريدى 
| شتدىاكز اهل السئة والفاعة اذا لثدرة بكسر الغاف من 
| بقتدىبه وهم ) اى اكاهل السنة ( السادات المفية ) لما 
قدمنا ان المائر يديه حنفة فى الاعال ( وليشت انهم ) اىالسادات 
ة ( خالفوه) اى الامام الماتر يدى ( فىعذء المسكلة ) أى 

خلق الاعال وان اتعوه غير ها من المسائل الاعتقادية بل 

ابت انهم البعوه فىهذ, المسثلة كا تبعوه فغيرها من السائل | 


1 













فىهذء السثلة ( .ذهاله ) اى الامام الماتريدى فا (اخلد 

لسواد الاعظم اى ابراث الذال فعايمتقده انع الاعظم ١‏ 
السادات اللتفية فىهذالمكلة لكون الامامالماتريدىتوعهم | 
ائل الاعتفادية 





ا وهم 
د 3 3 فىغيرها من |1 
فىهذه المسثلة كاهو متوعيه فعبرها منالس- . 

| بعنى انه تخلاف جمل قول القساضى مذه ا له ها لعدمكونه قولا | 

1 يقول العيد الضعيف / امدهالله بلطفه. | 

اه غير مر باتكلا التولين ف الاقتصاد 


| معترضا عليه مردودا » 





| الاطيف “ وانت حب 


علىما قرره لول الاعنهاق #الارد عليه شئ_( 
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من الأعيرض والابراد » وار جل مذهب الامام المائر يدى على كل 
عنرما قل و تتح بلاخطر * واذا ذهب الى كل منهما طاشة من 
اكار العلاءكاحرر» ذم جله على مذهب القاضى نما اختارها كث 
الحققين من الفضلاء ؛ لكونه ظاغرا ءنمذهب الامام بلا تمل 
ولاعناء ' وهو خلاصة تحقيق قدوةاهل التعقبق ؛ وْبة ارباب 
التدقيق “ عولاءا امدق البركوى ؛ عليه رحة املك القوىءفىءئن 
الطر بقة لحمدية؛ وتديثعر به قولعدة فضلاء اروم بلاشك» 
ادتاد الإيالى .ولآنا خضير بك ١‏ ايضا فىتصيدته النولية “ 
| » وللعباد اختيار وهوكيه, ٠‏ فيوصفون بطوع اوبعصيان ٠‏ 
لكن الأمامالر بانى ٠‏ الجدد بشوضاته العلية للالف الثانى؛ تدرد 
فيعض مكتو بانه علىقول القساضى باله لامعنى لنأثير الفدرة فى 
وصف الفعل فلعله اختاز جل مذهب الامام الماتريدى علىةول 
الاستاد على التقر ير الذىنقلناه عن المولى الاصفهانى وقدقال قائ 

* فانالاول ماثالت حذام‎ ٠ اذاقالت خذام فصدةوها‎ ٠ 


هذا ماظهرلنا ( و لله بارك وتعالى احجكم واعل ) «نا ( فالذى | 








00 بع على ججيع مأنقم منه فى تحقق .ذهب المائر يدى و الاشعرى 

| اىالذى تلخص ماذكرناء من اول الرسالة الى هنا فى تكتي_ى | 
المذهبين وتوضعهما (فها ) !. فىاءور وقع (فيهاشرك المذهيين) | 

عذهبى الماتريدى والاشعرى (, ماه ات نزهها ) إى وامور وقع مما 1 

| :تناز المذهبين لمذكورين (امتفقان) فىتأويل اللصدرءلى اله خبر ١‏ 

اممتأاعنى الذى فهو بان افيه اشير اك المذعبين [ اث اتعبدفاعل 

غتتار ) اى شعلاختماره معت صعة الفعل والتكء (و)فى إن له) 


هد ا ل ا 0 
| أى لاعبد( قسبهومدارالتكليف ) فهما مشركان فى هذا القدر | 
| وانكاناءيرة 











ن في انكسب العبدما ذكا -سيبينه (و )ف (ان الا 
| ستطاعة ) العامة مم الندرة لامع سلاءة الاسباب والالات 











ا ا 


(حال) 
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حال كو نالقدرة ملابسة (بشرطا)عر 10 





فى المتدور يعنى ي»نى القوة المؤثرة السمعة جميع شرالطالتائير 
(ع الفعل زمانا) خر اناى الاستطاعةبالعنى المذكو ركائة مع ا'قعل 
بالزمان وانكانت .تقدمة بالذات لاحتداج الفعل الها اولاحوز 
ل يكون قبل الفءل زمانا لانناع #نف ال المول عله الدمة 
اعنى جلة ماتوفف عليه الذى“ كم تقر فى حله (ودوله)اى 
وحال كونم! ملابسة بدون شرط الامتمماع اعنى ججلة القوة التى | 
بصيرءؤثر: عند الْضعام الارادة الها ( ممه ) اىكائة .ع الفعل 
3 بن على *#ولى ماللين ع لين لكن 
| المرور شتدم (و ) كاثة ( قله ) وكاة ( بعده ) يعنى ان 'لا 
ستطاعة عدن القوة! لت تصير ١.فوجد‏ قىكلءن الزمان لذى وقع فيم 
الفملو الزمانالذىهو قبل الفعلو لزمان' لذى هو بعد. (وحددهه ) 
اى خلاف ماذكر فن كون الاستطاعة قبل الفعل مطلة! وفانا 
لاكرٌ الممزلة يإ بشمر به مايقل عن ابى 
ان القدرة صااة ادبن حتى ان القدرة المصروفة الى الكفر 
بعينها الثدرة 'لتى تصرف الى الابمان ولااختلاف الاق التعلق 
ولذا خالفه اكثٌ الاشاعرة فذهبو الى أن القدرة الواحدة 
لاتضلم لاضدين شاه هنهم دلى إن القسدرة مع اافمل لاثبله 
| عندهم والالزم جاع الضدين لوجوب «قارتم'لتلك القدرة 
التعلقة جما على ماذ كره المولى كال الدن_ن ابى شريف 
فى حاشية شرح العقاك الاسفية ( طعيف ) ان ابق على ا 
ظاهره عنكون الئدرة مطلقا حتى القدرة المقيثية التتافة 
اشمرائط الناثير قبل الفعل لماعرفت من اله ابسالزم تخلف 
العلول عن علته الناءة الممتام عند الكل ( وماول) بان 
عرادهم بالقتدرة الثوة الى هى يدأ الافمال: المتلفة 











| فهذاهن قبل عطف ال 














هه رجه الله تعالى من 





() اشارة الهان 
قوله بع سلاءة 
امعطف على عمق || 
الادرة وقولهقبله 
عطف على أوله 


مع الفمل فيه عطف 


لكين يدف | بالاستطاعة بتصف بذاك حيث يقال هوذوسلاءة الاسباب الاانه | 


070 





دواء كلت جهات تأر ها ام لم تكمل فلاثك فى كونها 
قبل الفعل ومعه وبعده ولافى جواز تعلتها بالضدين اذهى 
بحيث متى انض الربا ارادةاحد الضدبن حصل ( ذلك الضد ) 
ود انضم البها ارادة اليد الاخر حضل ذإك الآخر 
لاالقوة المستمعة تجميع قرائط 2 افر ذلا متك لا لاتطلق 
بالعضديئ .ا وان اجتعا فى الوجود وائها معالفعل لان وجود 
المقدور انلف عن ااؤثر النام كام مار افلءل لشم الاشعرى 
ومن وافقه اراد وابالتدرة ااقوة المسضمعة جمع شر رالا اناير 
| فسكموا بائها معالفعل وانها لانتعلق بالضدين والمتزلة ارادوا بها ا 
القرة العضلية الوا بوجودها قبل |افعل وتعلةها بالاءور المتضادة 
فبذاحتمع المذهبان فليطلب التفصيل ٠ن‏ شرح المواقف والمقاصد 
وحواثى الفضلاء على شرح العقساك ( وععنى سلامةالاسباب) 
إى الاشتطاعه الكائة معن سلاءة الاسبابٍ والآلات والإوارح | 
كالاواس والاعمءكا فى ذوله تعالى ولله على الئاس حم البيت 
زاستطاع اليه سبيلا(<)وف عطفه على عع القدرة وجعل سلاءة 
ا لا باب مة به اقدرة مع انها تمابطاق عليه القدرة ايضا اثارة الى 
ان الفدرة الطقيمية اماهى لد زلة مجميع شرائط التأثير 
| على ماصرحوابه؛ قال العلا ازانى فان قبل الاستطاعة صفة ا 
المكلف وسلاءة الاسباب والالات ليمت بصفة له قكيف يدم ١‏ 
تفسيرها بها ' قلنا المراد سلامة ا-بانه وآلانه والمكافكا يتصف 














واحد مع تقسدم || إبرتبه لايش قمنه اسم ذاعل حمل عليه خلا الامتطاعة ز قبه). 
شق ) 


الجرور اتصر 


مه 


اى الاستطاعة بهذا ا ,ل الفعل ( وعليهها) لى على | 
القدرة القدرة دون اماع شراط تاي وسكلابة الاسباب ): مدار ا 
الكلف ) ءن الله تمالى بالاواس والتواهى ( وهذا 

( استدل) 





اب عا 


مها 


حاصل قبل الفعل ضمرورة ان الكا فر مكلف بالايمان ونارك 
الصلوة مكلف بها بعد دول الوقت فلوم يكن الامتطاعة ممحاقة 

حنئذ ازم تكليف العاجز وهو باطل“ وحاصل لواب الداناريد 
بالعجر عدم الاستطاعة بالمعئى الاول فلائم استمالة تكليف العاجن 
وان اريدبالعئى الثالى فلاتم لزوهه لو ازان حصل قبل الفعل 
سلامة الاسباب والالات وان لم #حصل حقبقة القدرة التى بها 
الفعل قال المولى الخبالى والسسرفيه ان سلامة الاسباب مناط خلق 
اله القدرة اللقيةيةعند القصد بالفمل فبعدالسلامة لاحاجة من 
جبةا لعبد الاالى القصدء ثم انت'خبير بان ماذكره من قوله وان 
الامتطاعة الى هنائلة وجوه من وجوه الاشير اك بن ال_ذهبين 
لابظهر تفرع ثبى* منها على ماذكره قبل قتبصم( وان النمل) 


اى اضل فهل العبد ( #تلوةاله تعالى وحده ) يدون مشاركة العبد 
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استدل به القائلون بكون الاستطاعة قبل الفعل منان التكليف 


فى الاق له تعالى اصلا (وان اق لق ماتوار) منقولا (عن السلف) | 


وهم 
جبر) بان يكون فعلااعبد ممجردارادتهتعالى من غير مدخل للعبد 
فيه اصلا كا قال به الحبرية ( ( ولانشويض) بان يكون قعل العيد | 
تجرد اخنياره كاقال به الممغزلة (بلامربين امرين) لى اصربين 
بض وهو انْيكون فعل الءيد بارادته تعالى وقدرته 





المبروالتة 


لكن بشمرط تعلق اختار العبداى صرف مدرته إلى العمل فان 
هذا تدر مشررك ببنالمذهبين ذيهما معافى الاقتصاد على ماحققه 
قذس سسره وانكان مذهب الاثعرى واقعافى طرف المبرعى ما 
حتقه المولى البر كوى و* من وافتدلكن نقيقه قدس مره ممالاى 
كونه احكم والطف ؛ فان فيه إجراء مذهى امائى اهل السئد 
ى علد السلف زوانام الاق سوم 


| وابماعةبجيعا على ماجر 





اصعاب القرون الثلئة كا سبق ( منانه ) اى الشان ( لا ١‏ 
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| مفيض الوجود واله لانتفرع على قدرة العبد ام «وجود فى 
| الخارج علىكلاالمذهبين وان تفرع علمها امى اعشارى عندالماتريدية 
| (و) ان اسم ( الكاسب والعامل معتصوص بالعبد ) لما تفص 
أ ماسبق من ان الكسببعبارة عن علاقة |اقدرة الحادثة بالقدور 
على المذهبين وان وقع الخلاف فى حقيقة هذه العلافة وكيفيتها 
والتمل مثل الكسب فى ذلك ولذا اطلق #صانه وتعالى كلا 
| ماعل اعال العباد فكتانه الكر ) و )اكلا من اسم (الفاعل 
والتتار والقادر والمريد .شترلك) بين الله تعالى والعبد (فى) محرد 
(الاطلاق ) على كل «بمما (لافى المقائق وججيع الآنار) المزاتية 
|| على كل من هذه الاسماءوهذا يا ان وجود الواجب ووجود 
| المكن 0 اختلافما بالمقيقة والاثار يشرّكان فى مطاق الوجود 
الواقع علما وقوع لازم حارج غيرسقدم ولذاكان الوجود 
أ المطلقكليا مشككا بين الوجودين كا حةق فى محله [وهذا 
ا ان اختصاص الهالق به تعالى نابع لاختصاص مأخذ الحالق 
|| وميد اشتفاته اعنى انطلق الذى دوافاضة الوجود باللّه تعالى 
واختضاص الكاسب والعامل بالعبد تابع لاختصاص أخذكل 
مهما اعنى |الكسب والعمل المفسرين .تفاسيريرجع .أل الكل 
]أ المعلاقة القدرة المادثة بالمقدور بالعبدوكذا اشير اك الفاعلوالتار 
والقادر”"وااريد بينهها نابع لاشراك «أخذكل منهيا اءنى الفعل 
والاختبار والقفدرة والارادة بينهما ووجود كل منها فىكل 
عنما ولوبالنظرة الاولى فتبصر (وان الكسب ام اعتبارى) 
لاوجودله فى المارج اماء_د الامام الماتريدى فلا عرفت من ان 
الكسبعندهعبارةعن الاراذة المزيّة لتىهىمن الامور الاعتيارية 








للب ل لل لب _ سس يح سما 


(عنده ) 


/ بم | ب ب بي ب 
| به تعالى لايشاركه فيه العبد لمانيين ماحمّه سانا ان الخالق بمعنى 





ده »# 
عنده على الامم واماءند الاشعرى فلان الكبيب عنده 
عبارة عن مقارنة قدرةالعبد مع الارادة بالمندور "ومن البين ان 
اللقارنة امس اعتمارى م لايى (وهذه) الوجوه المذكورة ( احد 
0 موجه مشيركا) فيه (بينما) أى بين مذهى المائريدى والاشعرى 
(وتزداد) نلك الوجوه ( بتغيرالاعتبار) اذالمعتبران بعتبر اختصاص 
امل قبهتعالى و اختصاص الكسب والتمل بالعبدواش تر اك الفمل 
والاختياروالتدرة والارادةئةتما مثلائلثة وجوه اخرى وان بعتبر 
اختصاص الكاسب والعامل بالعبد مثلاوجهين لاوجها واحدا 
وكذا ان يعتبر اكيراك الفاعل وال تار والقادر والمر يد 
ببنهما ثلا وجوها اربعة لاوجها واحد اوكذا الكللام فى 
مأخذ هذه الالفائد وان نعتبركون الفعل مكسوبا (اعيبد وحده 
المفهوم من بعض الوجوه المذ كورة وجها آخر مستقلا الى غير 
ذلكهما لاخذى على من تفكر ( وءفترقان ) عطف علىمتفقان وهذا 
شروع فى ان مابه اءتياز المذهبين ( فى ان الكسب اثر القدرة )) 
الحادثة ( المؤثرة فى وصف الفمل قط ) لا فىاصله لماتقسدم انه 
عبارة عن العزم لحم الذى هوالتوجه الصادق نحوالفعل و 
هو صادر ا ومقارنة ) بالرفع 
عطف على /١‏ على اثر( الغيرالمؤ ثرة) لى مقارنة الغدرة الحادثة الغير 
المؤثرة ( بالفعل ) سواءكانت مو بالقوةم) عند الامدى اولا 
عمسا 

ايضا اف الشهور ( فى ثىء من ) اصل ( الفعل والوصف) حال 
كون تلك القدرة الغير المؤثرة ( مع الارادة ) ونترونة بها ( عند 


















الاشعرى ) لماسبق ايضا ءن ان الكسب عند الاشعرى عبارة عن 


مقارنة قدرة العبدوارادته بالقدور بثسرط عدم تأثير هسا بالايحاد 
( وف انتعلق القدرة) الحادئة( الوصف ققط)اى وصف فمل 


العبديدون اصله ( عندهم ) اى الماتريدية (و)ستعلتها اصل(الفعل 
امببتلببب ل لل 





) 15 ( 
ووصفه) ججيعاوا نكان التعاق بغي تاثير اصلا (ءنده) اى الاشعرى 
(و)فى (انه عتنع تعلق التدرة) بثى' ( بلا تأثيي قي عندهم) اى 
الماتريدية فلا معن لتعاق التدرة بثشى“عندهم الاتأثير هافيه (ويحوز) 
تعلقها بعى* بلاتأثير فيه( عنده ) اى الاثعرى ولذافال يتعلق قدرة 
العبد باصل الفعل ووصفه بلاتأثير فىثى”منهسا(و)فىانه ( لاوز 
صدور الفمل شدرة العبد ) استقلالا( اولا تعاق قدرة البارى 
آعالى) بذلك الفعل (عندهو#وز) سدور قدرة العبدوحدها 
اولم بتعلق قدرة البارى تعالى نه ( عنده بناء) اى حال كون 
ذلك اجواز متيو سنا (عل كريرى اليد وال مرى)” فيشسرح 
المواقف والابكار ءن انالقدرة الحادثة عند الاشعرى مؤثرة بالقوة 
بلااتكار لاعلى مابلغ هن مذهبه مباغ الاشتهار من انباغيرءؤثرة 
بالفمل عنده وقدسبى الكل فلاحاجة الى التكرار (وهوالمراد) 
اىماذكر «نعدم جواز صدور الفعل بقدرة العبد لولانعاقتدرة 
البارى تعالى يهعندهم وجو ازهعندديذاتعلى ماذكر هو امراد (شّول 
بعضهم فى الفرق بن المذهبين (انها) اى قدرة العبد ( غيركانية ) 
فى وجود الفعل (عندهروكائية) فىوجوده ( عند.) كفاية مبثية 
| (ع فرض عدم تعلق القدرة الا مة) ذلك الفل(و)فار لمر 
الحادثة) التىهى قدرة العبد (مؤئرة بالفمل) واركان تأثير هافى 
الوصف (عندهمغيرمؤثرة) بالفعل بلبالةوة ايضا واوفى الوصف 
(عنده وهذا) اىكون القدرة اللادثة عؤث ة بالفعل عند الماتريدية 
غير مؤثرة بالفءل عندالاشعرى (فهم من مع الكسب) عندهم 
وعنده كاسبق انفا (و)فى ان (صرف الارادة) الكلدة (النى هى 
العزم مصعم اث رلقدرة العد) الظان الموصول صفةللارادة والضيير 
التفصل راجع اليها مع ان العزم للم الذى هوائر قدرة العبد 
عبارة عن صرف الارادة الكلية ال#عى بالارادة المزية والا 
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الللبببببببببيبسييبتببيب--هإيِإيهِ يإ -|إِ يي يبي ييبيإي يس سيد 
فالارادة الكليد فى العبد تهالاصنع لاعبد فبا على ججبع المذاهي؟] 


م فلاءلص الابانيصرف العبارة عن ظاهرها ويجعل الموصول 


دفة اصرف والضعير المنفصل راجعا اليه باعدار كون ا 
1 


الصرف عبارة عن الارادة الجزية فاعرف ( ناش عنها) 
اى عن العبسد ( باختبار عندهم ) لم مان ذلك الصرف من / 
قبيل النندب و الاضافات وانهم مع منعهم ان يكون العبد موجد 
الثى* يحوزونان يكون له قدرة ماتختلف مها النسب والاضافات 
على وجه لايلزم منه وجود ام حقيق اصلا (هذا) اى كون ذلك 
الصمرف اثرا لقدرة العبدناشياعنه باختياره (ايضا) اى كاذكرمن 
حديث عدم جواز صدور الفعل بقدرة العبد اولا تعلق قدرة 
البارى تعالى.» عندهم وجواز«عئده 1( فهم فامن) من مع 
الكسب لان الكسب عندهم عبارة عن ذلك الصرف الذى هو 
العزم الضعم كا سبق غيرمة (ومقتنضى ذا تالارادة ) اىالصبرف 
المذكور مقتضى ذات الارادة الكلية الموجودة فى العبد واذائها 
بدونمدخل قدرة العبدفيه (عنده) وقد سبق تفصيله (و)فى اصرف 
الارادة المعى بالارادة الإزيّة (هى) وفيه مافيه (غير موجودة ) 
ف امارج بلهومن الامو رالاعتبارية اوالامور اللاموجودة واللا 
ا معدودة (خلاف الارادةالكلية) ذانهاموجودة واثرلتدرة الله تعالى 
| (عنده, ولافرق ببنمما] اىيين تينك الارادتين فيكو نكل منهما 
ا موجود فى الخارج (عئده ولاصنع لاعبد فى شىئ* منهما ) لكون 
كل منهما اثرا فدرة الله تعالى ( ذفان الارادة صفد ذات اضافة ) 
| تعليل لعدمالفرق #مماعنده وعدم صنع العبد فىثى“ منهمابعى 
أن الارادة من الصفات الاضافيةاللاتى نقتضى متعلقات (تطاق) 
| نارة الى توخذيدون اعتبار تعلتها يمتعاق معين ومطلوب مين 














ا 


| فتسعى حينئذ بالارادة الكلية (وتقيد ) نارة اىتؤخذ باعتمار تعلقها 
ممستب 0 77070707 اك 


(ده) 
متعاق جز معدين وتسمى حرنئذ باالاراة المزيّة' وانت خبيربان 
المناسبالسيا قتا خيرعئده الى هنا الاانهل يخ ره لثلائيوهم اختصاص 
اطلاق الارادة وتقبيدهامذهب الاشعرى تيص (و)ف ان (المشمروطل 
عادة ) اى منْجهد الغادة الالهية ( ,تعلق قدرةالعبد ) بالقدور 
(خلق الله تعالى) بالرفع خبر وقوله (أصل الفعل) بالنصب مفعول 
المصدراعئى خلق (ققط) لاوصذه ايضا (واما الوصف) فهوليس 
تلوق للهتعالى لعدم كونه من الموجودات المارجية بلشواص 
اعتبارى (صادر) من العبد ( تأثير القدرة) القائة به حال كوه 
ملابسا( بوساطة العزم لص مزدهم). عندهم) لما سبق ان الارادةالجزئية 
اثرلقدرة العبد ووصف الفمل اثرللارادة الزيّة عندهم واثر 
الاثرائر ( وكلاهها] عطف على خلق الله اى والمشمروط مادة 
.تعلق قدرة العبد اصل النمل ووصمه كلاهها ( عنده ) لماذ كر 
انفامن ان كلا هن اصل الفعل ووصفه اثرلتدرة اد تعالى 
وقدرة العبد غير مؤثرة فىشى* منهما عند الاثعرى بل فاية 
مافى الباب عنده ان تاثير قدرة الله تعالى ف#مامثر و ,تعلق قدرة 
العبد بجمامن غير تأثير فنما بالفعل؛ ثم وجد التعبير عن نسبة 
مذهب المائز يدية بشوله عندهم وعننسبة مذهب الاشاعرة شوله 
عنده فى الوجوه المذكورة بماقدئيه عليه قدس سسره فى اول الرسالة 
بالاشارة ويصبرح به قر يبا فىاول التنسهين على طر بق العبارة 
(وهذه) الوجوء للذكورة لتمائة وجوه للامباز وين الذهيي) 
هذهى المائر بدية والاشعرى وتدنهناك علىكل من هذه الوجوه 
فى تضاعيف عبارته قدس سره بتقددر كله فى فىاو لكل منها 
( وما استحضرت الآن ) اى فىحالة تحر يرى اهذا امحل (مابه) 
بان لما اى ءن الوجوه التى حصل بها ( الاشتراك والامتبازيتهما) 


ل(اى) 



























وها 
اى بين هذين المذهبين ( ١‏ تمن هذه الوجوه ) التى بلغت تسعة 
عشر# سول العبد الضعيف ولعل مما استحضره قدس سمره عن 
وجوه الاشراك مدخلية قدرة العبد فىتأثير القدرة القدبمة كا اشرنا 
اليه بمانقلناه سابا عن الفاضل الكانبوى وان تعلق قدرة العبد 
بالفعل شرط مادى للماق الله اياه ومن وجوه الامشاز ان للعبد 
مدخلا مافىوجود الفعل عندالماتر بدية ومدخ لله فيهعندالاشعرى 
كابشعر به ايضا امثقول من الفاضل المذكور وان تعلق قدرة 
العبد بالفعل سبب عادى ايضا لاق الله تعالى اياه عندهم ولس 
يسبب عادى له وانكان شسرطا ماديا عنده على ماؤدهنا التئبيه عليه 
إيضا و إز يدالوجوه على ماذكرايضا باذنى التأمل لكن لافائمة 
«عندة بها لنطو يل الكلام بذكرها “ولذا طويت! كثرما لوحنات 
علىغرها ( وفى بها ) اى فىذكر بعض تناك الوجوه والظرف 
خبر.قدم مبتداؤقوله(النصر يح ماءإضمنا) اى بمافى معن البعض 
| الاخر وذلاك النصريم ( لز يد التوضيع ) وهذاما لاحتاج الى 
ا البيان» لظهوره بالنظرفيها عندكل من اهل الاذمان» وقدنيه على 
بعض من هذه البعض بشوله آنا وهذا ذهم عنممى الكسب وقوله 
هذا ايضا فهم فيام ؛ واوذغناه فعليك التناعة بهذا القدر“ 
( تنسيهان ) لى هذان تنببهان وسعى كلا من المعزين الاذين يذكرهما 
بعد تثبيها لكو نكل مهما مايذوك على ماإشار اليه فهاقدمه كإيظهر 
[احدهها ) جلة هذا الكلام وهو ( نسية التول المقابل لقول. 
الاشعرى الى )الطائقة ( المائر يدرية) فى ماذكرمن الاحاث فىهذه 
الرسالة (0آ) الامام ( المتر يدى ) نفسه ( غاليا ) اى فى الغالب مع 
ان حسن المقابلة يقنضى نسبة الى المائر يدى وهو ظاهر وقيد 
أ بالغالب لماان ثسبة القول اللقابل لول الاشعرى الى المائر يدى 
| نفسه ايا قدوقعت فيعض الابحاث الملذحكورة ا لاق على 
م 12د 
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| اذم الا أئها نآدرة بالنسبة الى النسبة الىالماتر بدية ( لان هذه | 





التدقيقات ) آى تلك النسبة كانّة لاجل ان هذه التدقيقات التى 
ا ذكرناها ( انما صدرت من «تأخرى اصعابه ) اى اصصاب الامام 
| الماتريدى واتاعه ( لامئه ) ولامتقدبى اصعابه عابه (نا) تعليل لعدم 
صدورهذه التدقيقات منه بانه لما ( من الله تعالى تعالى )| ا ىاحسن الله 
تعالى منة ( عليه ) إلى على الامام المائر يدى ( بالمعافات من اختلاط 
البتدعة ) واهل الاهواء لكونه يبعزل منهم ( فاختار) عطاف 
| علىءن اى وانته تعالى عليه بالعافات المذكورة اختار ( طر يق 
السلف ف المسئلة ) إزى سئلة خلق الامال منعدم اللوض أيه 
وترك المناظرة والدال (كإقدءته) وتدقدمت مافؤه قذصكره 
( فاخترت) اى فلا صدرت هذه التدقيقات م ن متأخرى اقصابه 
لامئه اخترت ( ماهو اقرب الىالتصدق ) من النسبد إلى الظائة 
المائر بدية لا إلى المائر بدى نفسه (وتعت هداة) اى هدىالامام 
| الى منصور الماتريدى وسنته وفيه اشارة الى مافى طبقات اللئفية 
وغيرها منانه رجه الله بال له امام الهدى وعإ الهدى و يلقب 
بهما ( فيعدم نسبى اليه ما ) اى تدتيقات (تورم ) اى رج 
تسد لورعة لون اللوض فيد ) عل ماسلْت (وائه0ا) آى 
التنبسهين المذكورين قولنا(صرح) الامامابراهي (الاثانى فىشرحيه) 
الول والختصر ( على الموهرة) اى جوهرة التوحيد 
) ( وانا) مواقا فىذلك النصر مح ( ثم ( لأولى االخيالى / |الخيالى ) فىحاشية 
شرج اله العقاك النسفية ( ولمسن جلى ) ) الفنارى ( فى حاشية ترح 
المواقف ) حال كون حسن جلى ( نقلا] اى ناقلا تلك الحاشية 
(عن عن ايك كار ) الافكارالذى هومن ٠ؤافات‏ أ الامدى ان نزاع 
الافعال جار فى افعال بجيع الم.وانات ) غيرختص بافعال الاثسان 
لكون الكل *تحركا بالارادة ( وقد اشرت اليه فىاوائل الرسالة ) 


( حيث) 























ا 0 








اك # 
حيث اطاق الليوانات عند يان اختلاف المذاهب ف الافمال ولم 
بقيدها بالناطق يا .هدك عليه هناك ( وزاد القانى ) على ماذكره 
المولى اللمالى وحسن جلبى ( انها ) اى الافال ااتنازع فيها 
( تعم فم لكل جاد ) وهوبتج الم الارض لم إصم! ٠طرعلى‏ ما 
فى القادوس (اونبات) والمراد به مابثبت فى الارض اعم ثماله ساق 
اولا وان خختصهه العرف بالثانى وانت خبير يمانى هذا العطف ءن 








الفجنة وان فيتعول الكلام عثل الذراع والغام ملامالانخئى على 
اولىالافهام (صدرت عنه) اىعن ذلك ابلجاد اوااندات (صورة 


فمل اختارى ) فيه اشارة الى ان لان منه ليس شعل 





ى حةي وله وهو ظاهرلانه ليس 
الدهر ) | ) لدعوته صل الله عليه ا وذيه روابات عن مولتها 
طلمة بن نافع عن جابر قال جاء 
جبريل الى رسول الله صل الله عليه وسي ذات بوم وهوجالس 


هاخريج الامام احود عنابى ‏ 





حز بن قدخضب بالدماء ضير به بعض اهل مكةٌ فقال له مالك 
قال رسول الله صلىالله عليه وس فعل بى هولاء وفعلوا فقال له 
جبر يلاحب ان اريك ايدففال تعر فنظر الىشرة منوراء الوادى 
ققال ادع :لك الشهرة فدما ها قال فعاءت تمثى حتى قانت بين 
يديه ققال مرها فلتر جع الىءكا ثهسا فامر ها فرجعت الىمكانها | 
فقال صلى الله عليه وس حسى حسى ورواه الدارنى منحديث 
اثسكذافى المواهب اللدثيةوما|احسن ذو لالبوديرى رجه الدتعالى , 
ثى اليه على-اق بلاقدم 

( وتسيع المصى ) فكفه الشر يف حلى الله عاسيه وسم قال 
المافط ابن حر قد اشتهر على الال يه السام المصى فى حديث 


حادت لدعوه الاثار ساجدة 8# > 


ابى در ر رضىالله عنه نناوك النى عل نه و تع حفنات 


(0)(لسعة) بضم 
السينيماءونور ذال 
الوجه ) اابلوى 
(قدسع المصى) 
دلالة على صدقه 
( ومن*م) ب 
السين 303 
الهملتين صب و 
سيلان( تحب ) 
ججع محاب (الكف) 
أى من اجل عطا 
ياه المشسبهة للساء 
الكثيرالذى يصبه 
اهانب (تدسع 
الرعد) دلالة على 


كاله صلى الآدعليه | 


و اكذا فشرح 
المواهبازرقانى 
عله 
(؟)بقال جار الثور 
بحي مز فتوحة 

أ صاج 
(4)قوله فالئمداى 
كعه واعتاقه وقوله 
وهو يور اى 
بوت 


4 
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فيحن يده <تىمععث لون حاينا ثم وضعهن فى بد إبى بحكر ا 
فين ثم وضعهن فى يد جر فجن ثم وضعون فى يدعفان فون 
اخرجه البرزار والطبراتى فى الاوسط وف رواية الطير انى فسعم 
تسبيعهن عن فىالملقة ثم دفنهن اليا في سحن رحد مانا 
والتفصبل ىكتب السير فلنكف بهذا القدر (وما) ١‏ اجمجب قول 
بعضهم () 
لتحم ةذاك الوجه قد تبج الخصى#اومن»حم “ب الكف تدمج الرعد 
( وقول الآخر 

ياحبذا اولقت كفا # قدسعت وسطها الخصاء 
( وحنين اللذع ) المعهو د الذىكان طب عليه شونا الىالبى 
صلى اللّه عليه وسم لماذارقه وخطب ادن والمنين مصدر | 
مضاف الى الفاعل والمراد به صوت المتألم المشتاق عند الفراق» 
والمذع بالكسر واحد جذوع الفدل' وقد اطبق اكث المحدثين 
على كون حنين اللذع متواتراوله طرق وروايات من جاتها مارواه 
ابو يعلى الموصس_لى هن حديث انس رضى الله عنه ان رسول الله 
صلى الله عليه وس كان يوم امعد إسند ظهره المجذع «نصوب 
فى المتحمد مخطب الئاس فجاءه روي فقال الا اصنع ليث شيئًا تد 
عليه كا نك ام قفصنع + منبرا له درجتان و بعد على الثااثة فلاقمد 
رءولالله صلىالله عليدو وس على البرجأ رع واد الثور(؟)واريج 
مسد ؤاره <زنا على رسول الله صلى الله عليه وس فيرّل اليه 
رسولالله صلى الله عليه و من امنبرفالئامه(4)وهو دور فلاالتزمه 
سكت ثم قال رسول الله صلى الله عليه و-لم والذى نفس مهد يده 
لولم التْمه لمازال هكذا حتى تقوم الساعة <زنا على رسول الله 





١‏ صل الله عليه وع-) فامى به صلى الله عليه وسم فدؤن اى نحت 
ال أ ا أ د 


أأل) 


(1) (ه) العشاريكس 
























المسبركافى رواية» وماالعف قول الببوصيرى فى تصيدته المسماة |] العين وخفة النشين 
بذخر المعاد | النوقالموامل 
وب اليه حنين الجذع من شغف # اذنا له منه بعد القرب تيل مله 
( وثول بعضهم (<)و عابت الو 
و-ن اليها+ذع دوقا ورتة #؛ ورجع صوتاكالعشارمرددا(ه) || حدة وكس الحاء 
فيادره ضما فتر لوقه # لكل امأ مندهره مانعودا |]المملةوسكون|اثناة 
( وقول الآخر القتة آخره راء 
وفارق جذعا كان خط ب عنده 4# فان انين الام اذتحد الفقدا «تصورة راهب 
يحن اليه المذع ياقوم هكذا + اما نكن اولىان#نلهوجدا |] رأى ر--ولالله 
اذاكانجذ علميطق بمدساعة © فليس وفاء ان نطيق له بعدا صل الله عليدوسم 
( واظلال النمام ) عليه عليه الصلوة والسلام؛ والتمام الدهابة || حين خروجه 
مطلمًا اوالبيضاء 'والرقيقة' وقد ورد فى تظليل الغماءة له صلى الله || ه لىالّعليه وسلم 
عليه وس احاديث كثيرة واشارغير واحد الى إنتظليل الثهامة له || الى الشامقبلالبعث 


دلى الله عليه وس انماكان قبل الدوة ارهاصا وتأ. 
يرو ذلك ولم حفظ بعداندوة كا فى شسرح دلائل اللديرات لافامى» 





واغن به 







وفىحديث دندالببهق ف الدلائلوابى نيران بحير | (5) رأى(1) || (1) تولهرأىاى 
وهو صومعةفى اركب حين اقبلو اوغامة بيضاه تظله من بينالقوم تأمل مئه 
ثم اقبلوا حتى نزلوا بظل ثصرة قربا منه فنظر الى الغماءة دين || ()قولهانقالاى 
اظلت التجرة وتهصرت اى مالت وتدلت على رسول الله صلى || اندخل فوقعت 
اللد عايه وس حتى استظل تحتها الحديث وماابلغ قول البوصيرى || الفيلولة(قوله) نحت 
فى ذيثك ظل القائل اى ى 
نور 'فليسله ظل يرى وله # من التمامة انى سار تظليل || كنفه وسيره يعى 
وقول عن قال (7) ]| ان الغمامة هى 
ان قال بوما ظللته غاءة # هىف اللقيت ةتحتظ ل القائل || الحتاجة له لاثبرك 
( ونام احبر ) عليه عليه الصلوة والسلام اخرج البزاذ وابو أنه ولس دوعتا جا 
مله 


يتا »# 


ا تعب منحديث عائشة رضى الله عمها قالت قال رسولالله صل اند أ 
3 0 عليه وم ملاو الى جبلت (ه) لاامن متسر ولاشهر الاقال | 
00 “”2 | السلام عليك بارسول الله ( ومارفصم قول القائل 
1 ول اىجعاى والق حتى ف اللجادات حبد © فكانتلاهداءالسلاملفتمدى 
١‏ || للك ترق لاخللحد رملا وعد )بوم 
(4) تصليةة: 1 ْ ار روابات من -جلنها حديث حار عند إبىداودان برودية | 
2 من اهل نشبير معت كا مسلية )م اهدتهاال الى سل التعليد 


وسكون الهيلة || 
و | 
عه ا 

0 1 ( وارس-ل الىالبهودية فقال “عمت هذ, الشا 
١‏ 3 0 قال اخبرتنى هذه فى يدى لاذراع (؟) قالت نعر قلت انكانئيا فلا أ 
0 07 : 0 1 3 
ل 0 ١‏ إيضمره وانم يكن نبا استرحنا مه فم عنها صلى الله عليد وم ول | 
4 1 0 ' يعاقها وتوفى اصصابه الذين اكاوا عنالشأة واحصمي رسول الله 
ل 0 أ صلى الله عليه وسيم على كاعله من اجل الذى | كل من الشاة كذا فى 
اذل عت ماهم عير 


وس فاخذ رسول الله صلى الله عليه وس فاكل عنها واكل رهط 
عن اتحابه معد قال رسول الله صلى الله عليه وس ارنعوا ايدديكم 
لت هن اخبرك 





المواهب الادئية وما اعذب قول البوضيرى رجه الله 





بشيرياذ كر الررقانى ممعت له اليهودية الشاة وك سام الشئوة الاشقياء 

/ 2 1 فاذاع الذراع ماقيه «نثثر بطق اخفاؤه اداه 
( تسل قد تملق || م أنتوله قدسن سسرء لها صلى ال تمل ان يكون منعلقا يكل دن 
ا قوله وحئين اجاذع واظلال الثمام وتسليم الب ونطق الذراع 
ولاح لى اله قد | ايضاكا لاخ ( وان المراد بالعسد فىكلامهم مطاق الليوان ) 


احتوى على مباحث على سببل ذكر لاص وارادة العام اوذكرالمفيد وارادة الطلق ثم 


اليدمن عر الكلام ان الظاهر انه عطف على قوله انها تعم آم لكن لابذئى على اولى 
الا انه لايل وعن || النهى: ان عطفه على قوله انئزاع الافعالجارآء قوالاول ( انتهى) 
شى* كا اشر تاايه || ماذكره الاقاى حال حكونه ( ملنصا ) ومهذبا( اتول وكوز) 
فى الهامش حسب عطف على مافهم هن كلام الاقانى على طر بقّة العطف التلقييق اى 


(>وز) 









ب 56 # 
ل 
يجوز ان ,راد بالعبد فكلامهم مطاق الميوان ويحوذ ( انيراد به 
الكل ف كاهو الشاهر ) لكونه التبادر وانكان ارادة المكاف 
ايضا محتاجا الى اعتبار الاطلاق والتقبيد اذ من العباد ٠نلايكون‏ 
مكلفا ( ولتخصيصه) اى لتخصيص المكلف بالذكرمع جريان الززاع 
| ففججيغ الميوانات ( وجوه ) كثيرة ( لاتذنى ) على المتفطن .ل 
كون مدار اثيات الافعال الاختيار يد الاثابة والعقاب' اللذين هها 
من +واص المكلف بلا ارتياب؛ ومثل الاكتفاء على ذكر اشرف 
الانواع لعدم القائل بالفصل منغير نزاع ( وان اقتصى المولى 
الحيالى ) فى حاشية شرح العتاك (منها ) اى من تلك الوجوه ( على 





يكن للعيد فل مامح تكيفه ]> على ماصرح به محدوا كلايه رقا 
سواء ) اىفماعدا اللكلف من الميوانات حيث قال المولى المز بور 
ويحب انيعم ان بجبع افعال اللبوا نات على هذا التفصيل من 
المذاهب الا ان؛ءض الادلة لابحرى الافى المكلف فاذلك 
خص العباد بالذكر ( والجد لله رب العالمين) اولا 
وآخرا والصلوة والسلام على رولهالمبءعوث 
الىكافة الناس منذرا ومبثمرا وعلى 
آله واصهاه المهتدين بهداء 
باطنا وظاهرا 
م8 





تسم يي سيت اي سس ل س5 


ماظهرلى بادىى 

الاظرومع هذالا 

انول فىحته الا 

شكرالل سعيدوانا 

ا 

الميدرى البغدادى 
المتشرفباعضائّة 

ملس المعارقف 
العموميةف الا متانة 
العلية (ذلتتوله 


عدم جريان بءض الادلة ) المذكور ف الشمرح المذكور وهوائهلولم االاخلوءنثى'فصرى 


على ماتحتق عاقررناء 
ف الهامش الىههنا 
ان ينشدلهالمنذكر» 
اذالم يكن لأرء عين 
#خصة'فلاغر وان 
يونابوا لبج مسفر 
وامانوله ىبادى” 
النطر فعيجيب هان 
النظرة الاولى-جقاء» 
كيف اجأ على 
جرح هذا الشرح 
قاد لامع ممم 
انه لماقدم الىذظارة 
المعارق الملادَ * 


لاخذء زارخصة 


6 


055 





الطبعيد “ ب عئده 
6 || لدان الذى ارقا بناج هذا القرك الادق الام كدر 
مدارسة انارق ى وفقنا بطبع هذا الشبرح الاق ' الجامع بكنوز 1 بان م ل ل ا 1 


المقائق والندقيق ٠‏ لعالم اضر رء والفاضل اللطيي؛ وحيدزمانه 
“ فر يد آواله * موليئا واستادنا عبد الجيد افندى» حفظه الله المعيد 
عي الاندم ع || المبدى » وذلك فىعهد خلافة امام المسلين » ومقتدى اهل اليقين» 
الله تعالى و جاوز سلطاننا © عبد الجيد 6 ابدالله لواءدولته بالنصر 


فيه الاشيئا مما فى 


عه 

4 مطلب فها بتعلق بقوله تعالى كن فيكون 
5 مطلب ماتعلق باهل الملة والفلاسفة 
م8 
9 
لل 


عنه “ واستغفر الله والتشييد ' فى اوائل صفر اكير لسئة 0 بلفظ اير يه 
من شرور الفسنا ثانا زالت ل هورة ترججة الامام ابى اسن الاشعرى 
وسيئات اعالنا “ عن له الور اعرف ترسجة امام اسلرمين 
* واسئله انيسامحنا 0 ترججة الاستاد ابى اق الاسفرائنى والقاضى ابى بكر 
عنسه وكرمه فهو الباقلاق 
الخبير باحوالنا * 14 افتراق الممعزلة فىانمال العباد الى ار بع فرق 
3 5 ا كون «ذهب الكهاء كذهب الاث 
وهوالير احم ا ,6 116 0ة كون .ذهب اللكباءكذهب الاشعرى 


) للشارح ) ؟؟ عدم حححد عطف العلة على المعلول بالواو 
4" عطلب فىترتيب الوارد على التاب 
0 مطلب فهايتملق بالاحوال 
الفرق بين النسبة التى ليست يمضاف وبين المضاف 
ماتعلق بالقولات التسع 
4 مطلب فىتحقيق مذهب الاستاد وتززيل «ذهب الماتريدى 
عليه 

4ه مطلب فيا تعلق بالتكام فى القدر 

يحب تأو يل المئى بالمثبتاذاتعلقيه قيد منحيث انهمئق 

| لاه مطلب فىقولهم بين اظهرهم وظهرائيهم 
08 مطامب فها ,تعلق :تأو يل التشائبات 
9 مطلب فىهئقية .واينا الثم خالد قدس ممره والقاب 
السللة المله 

ألاب7ب7ب7ب7ب77بب7777 با 





- «طلب ف السيب وانواعه والششرط وانواعه والعلة 

١‏ الفرق بن السبب والعلة 

1 هل يكون الاعدام اترالفدرة 

/اى ‏ «طلب فى مبادى الافعال الاختبارية 

٠‏ مطلب فىان للقدرة والاخشار «عنيين 

4 جوازالتكليف مع المبر ا خض على اصل الاشعرى ا 

يطل قكل من اللسن والتجح علىثلثة معان 

٠‏ الفرق بين مذهى اللنفية والمعتزلة فى امسن والقيم 

115 ليه اهم فى والدبه صلى الله عليه وس 

5 عطلب فىحكر منل لغه الدعوة 

8" القدرة مؤثرة بالقوة عند الاشعرى علىما فى شرح المواقف ١‏ 
موانًا للاعدى 

1١8‏ ماتعلق تفسير توله تعالى وهو اهون عليه 

4 معئى المبل علدهم 

5 مطلت؟ فيا تعاق ذهب الشجالاكير الى اعان فرعون 

15 ماتعاق بقبول توبة اليأس وعدم قبولها 

9 خلاصة الكلام فجل «ذهب الماتر يدى على ذهب 
القاضى اومذهب الاستاد 

ل ممسزة مثى الشرله عليه الصلوة والسلام 

لكا معيرة تسبيع المصى على يده صلى الله عليه وس 

5 كجزه جتن الدع له ضل الله عليه وس 

عدا مسزة اظلال الثهام له عليه الصلوة والسلام 

1 مر تسليم الجر عليه صلى الله عليه ول 

134 ذطق الذراع له عليه الصلوة والسلام ١‏ 

ا 








